»NIKOLI MOCI...”
MESIASSKE KRALOVSTVI

Na Kristiiv prichod bylo lidstvo pfipravovano mnoha zptisoby. V jejich ramci se v Zivotnim
prostoru Staré smlouvy vytvofily dva vzajemné se dopliujici zafivé obrazy, které mohly
védomi poskytnout oporu v zaméfeni na ocekdvané: obraz krdle a obraz knéze. Prvni
obraceny ke svétu, jasny spravce pozemskych véci. Druhy ten, jenz pecuje o vztah k nebesiim

Jiz pocatky nezavislé¢ existence Izraele probleskuje obraz onoho tajemstvim opiedené¢ho
Melchisedecha - krale miru, jenz je zarovein knézem NejvysSiho boha. V dokonalém
vzajemném souznéni piedstavuje jeste oba poly.

Dobré¢ pultisicileti po Melchidesechovi, za MojZiSe zaZil teprve lid Starého zakona ustanoveni
odd&leného knézstva v &ele s veleknézem Aronem. O n&kolik stoleti pozd&ji méli jiz
pomazaného krale. V osobach Saula a Samuela poprvé vedle sebe stanuly osobnosti krale
a veleknéze. A dale mlizeme sledovat, jak se tyto dvé linie vyvijeji, jak se pfilezitostné
vzajemné dotykaji, jak mezi nimi vzniké soupefeni, ale také plodné napéti, predznamendvajici
moznost budouciho spojeni na vyssi Girovni.

Slovo "Kristus", fecky Christos (Xpiorog) je pivodné pieklad hebrejského slova pro mesidse
(mun) - pomazaného. A pomazani byli ovSem oba - kral i veleknéz.', takze na oba bylo mozno
vtahnout onen piidomek - pomazany Bozi. Zidovsky mudrc Filon, jenz Zil v Alexandrii, vidél
v postavé veleknéze predstavitele bozského Logu. Ale také kazdy kral, jenz nosil
v Jeruzalémé korunu coby "syn Davidiv", byl chapan jako zastupce onoho velikého, jenz
pfijde v budoucnu. Po staleti trvajici Davidovska linie se jevila jako zaruka uchovavani
a ozivovani svatého svétla - jez samotné je zivy piedobraz.” V o¢ich Judejcti pak mohl kral
vystoupat v cené tak, Zese piiblizil zobrazovanému archetypu. V Zalmu 45 oslavujicim
kralovskou svatbu je jiz rozdil mezi kradlem ajeho nebeskym ptfedobrazem zcela
zanedbatelny. O krali ChizkiaSovi existovala dokonce rabinska domnénka, ze byl nasledné
uznan za MesiaSe. —

V Novém zdkoné ma pak predevSim evangelista Matou§ zvlaStni pochopeni pro to, jak obraz
on¢ kralovské posloupnosti je ptipravou ustici do postavy JeziSe Krista, v niz naléza své
naplnéni. Svij vyklad zacind rodokmenem, v némz - na rozdil od LukdSe - ke jménu
Davidovu vyslovné poznamenava "kral" (Mt 1,6) a - rovnéz rozdiln€ od Lukase - vede linii
JeziSovych predkd od Davida pies Salamouna a celou kralovskou posloupnost v Jeruzalémé
vladnoucich kralti. Tato fada kralti, jez saha az ke katastrofalnimu zboteni Jeruzaléma v roce
586, tvoii prostiedni ze tii skupin, do niz Matous rodokmen cleni. Onoho roku ucinili
Babylonci  Judskému  kralovstvi straslivy konec, spalili Chram aodvedli narod
do babylonského zajeti. Timto okamzikem pocind Matous tieti Cast svého rodokmenu, jez
vede az k JeziSovi.

Emil Bock poukazal na to, piislusnici této tfeti skupiny jisté patiili ve védomi Zidd
k "nekorunovanym kralim". Na pocatku této fady stoji osobnost, jez predstavuje dilezity
ptelom ve vyvoji krdlovské ideje - Zerubabel.

*

Ptenesme se tedy do roku 520 pted Kristem. Je to jiz osmnact let, co persky Kyros rozmetal

1 Pomazanim hlavy olejem byl posvécovan pouze veleknéz, ne obycejni knézi (Lv 8, 12 a 30)
V Lv 4,3 znamena vyraz "pomazany knéz" tolik co veleknéz.

2 1 Kral 11,36; 15,4; 2Kral 8,19; 2Par 21,7; Z 132,17



Babylonskou Fisi a udélil Zidim povoleni navrétit se do Jeruzaléma a vybudovat tam znovu
Chram. Od okamziku navratu je mésto pocinad pozvedat z trosek, dokonce zacina nabyvat
jakéhosi blahobytu - prorok ve své piisnosti poukazuje na "dfevem vylozené" piibytky,
které si jiz obyvatelé mohli doptat - ale Chram jesté obnoven nebyl. Navratilci vzhlizeji
predevsim ke dvéma vidctim, ktefi se od roku 538 energicky ujali osudu naroda. Jednim z
nich je Zerubabel, Davidiiv syn. PerSané mu svétili Gfad mistodrzitele. Ale spojuji se s nim
obzvlastni nadéje. Je "nekorunovanym kralem" své doby a vSeobecné se véfti, ze to dotahne
ke znovuziizeni skuteCného kralovstvi. Jemu po boku stoji veleknéz, ktery nosi spasitelské
jméno Josua - nami v feckém tvaru prevzaté jako Ieooug, Jezis.

Jisté pravé prozietelnost postavila vedle sebe tyto dvé postavy, aby predstavovaly urcity
praobraz. A pravé tak povolala na scénu dalSi dvojici osob pfindSejicich novy impuls,
proroki. Nejprve, roku 520 vystoupil Chaggai. On to byl, jez vycetl lidem jejich pohodli
vnové zafizenych domech apromluvil jim do svédomi o zanedbavané obnové Chramu.
Slovy, jez se nas ve stoleti hospodarského zazraku velmi aktualné dotykaji, li¢i nedostateCnost
pouhého usilovani o blahobyt. Vzdyt' to musi nakonec ¢lovéka zanechat uvnitt prazdného,
kdyz se zaroven nevystavi Chram, kdyz se nebude péstovat vztah k bozstvi. Jite - ale
nenasytite se. Pijete - ale nepronikd vami zadné nadSeni. Halite se do odévii, ale nezahtejete
se. A kdo si vydéla n¢jaké penize, vydé€la si s nimi zaroven na déravy mésec. (Ag 1,6). Takika
klasicky se zde popisuje tryzen nenaplnéného Zivota, kterou moderni svét oznacuje jako
"frustraci". Od tohoto marného kolob&hu usilovani o sobecky materialni blahobyt vola prorok
lidi a ohnivé vyzyva k tomu, aby pocali stavét ve svych duSich Chram. A v prvni fadé
se obraci k obéma viidcim - Zerubabelovi a Josuovi. Jeho vyzvy zapaluji: "4 pan vzbudil
ducha Zerubdbelova, ducha veleknéze Jozuy i ducha lidu", takze se v polovin¢ zafi zacalo
se stavbou. A pocatkem fijna, tedy v Michaelské dobé se proroctvi vystupiiuje.

Prorok citi, co pfichazi a vstupuje na apokalyptickou pidu. Hléasi se vném o slovo
nadchézejici svétové ottesy: Tak mluvi Pan nebeskych zastupu: jesté malicko a znovu zatiesu
nebesy i zemi...(2,5). Ale konecné naplnéni neni zasazeno témito otfesy - Pan bude bydlet
v tomto chramé, v Jeruzalémé a "...na tomto misté udelim mir." (2,9)

Dobie je zde vidét specifiénost védomi, jez pronika za hranici smyslového: i pro vidouciho je
ocividné tézké blize oznacit udalosti, jez "vidi ptichazet", kdy jiz udalosti dosp¢ji tak daleko,
zdali je to v dobé blizké ¢i vzdalené. Onen davny véstec Biledm v MojziSské dobé prohlasil
0 jim vidéné hvézdé: "vidim ho, ne vSak jest¢ ted’, hledim na néj - nikoli vSak zblizka"
(Nu 24,17) Prorok Chaggai je v roce 520 jiz synem jiné epochy, jez se jiz pomérn¢ dost
odcizila ptivodné jesté viceméné instinktivnimu vniméani nadsmyslnych jevi. A tak nedokaze
vyslovit ono "jest¢ ne - ne zblizka". Od Bileamovych dob uplynulo ovSem uz 800 let, ale
stejné to bude jesté pil tisicileti trvat, nez ptijde Kristus; a onen prorocky vyhled na "posledni
otfes nebe i zeme", je jesté dnes budoucnosti, jakkoli se uz hlasi ke slovu opakujicimi se
katastrofami.

Musime se pokusit zpfitomnit, jak tehdy, v oné hvézdné hodiné¢ obnoveni Chramu ptede
vSemi jakoby v poryvu ducha zazafila duchovni budoucnost, takZe i co bylo jeSté vzdalené,
se jevilo velmi blizké. Casova perspektiva se stira a v mocnych obrazech se zhustuje to, co
ve skutecnosti bude az vysledkem dlouhé fady udélosti. A nebude to tedy ani tento druhy,
za Zerubabele a Josuy postaveny pozemsky chram, pro né&jz plati zaslibeni; tento chram stéle
predstavuje to, co se v Janové evangeliu nazyva chramem téla. A tak nds ani neudivi dalsi
zkratka, jiz se Chaggai ve svém duchovnim zaniceni dopousti. Prorok dospél az
k mesiaSskému tajemstvi. Ale jeho vidina jaksi ulpiva pfedevSim na postavé, jiz ma
pfed o¢ima a jez se spdji s tak mnohou nadéji - postavé Zerubabeloveé. A tak je Zerubdbel
prohlasen za mesia$ského krale budouciho boziho kralovstvi (2,21-23).



Zatimco Chaggai vzhlizi predevs§im k Zerubabelovi, druhy z prorokt, o néco pozdéji ptisobici
Zacharjas, se intenzivnéji zajima o veleknéze Jozuu. I ZecharidSova proroctvi jsou mesiasska
a apokalyptickd. A ani jemu neni pfili§ zfejmy rozdil mezi palestinskym Jeruzalémem
a budoucim méstem bozim, apokalyptickym nebeskym Jeruzalémem. Ale obrazy smyslové
materialniho svéta preci prosvita tuseni nadsmyslového dokonalého stavu, kdyz oznamuje, ze
pro budouci Jeruzalém jiz nebude tfeba zdi: Sam Pan jej obepne ohnivou hradbou a uprostied
tohoto ohnivého kruhu bude v lesku a zafi prebyvat bozskd Slava. (2,9) Zacharias poukazuje
uz na Boha na cest¢ usidlit se mezi lidmi: Necht' zmlkne v ucté pred Bohem vseliké télo, nebot
vySel z pribytku své svatosti. [(2,17) - Je jiz na cesté.

Nato hledi Zacharjas ve vidéni seslaném mu od Boha (3,1) na veleknéze Jozuu. Ten stoji
v necistém Saté pred bozim andélem a musi si nechat spilat od "Satana". Ale aktem bozské
milosti je mu proptijcen novy Cisty knézsky hav. Jinak feceno: kné€zstvi, jez bylo zatemnéno
Cloveécenstvim svych nositelll, bude restaurovano do své Cisté praptivodni podoby. Je ale také
ziejmé, Ze jesté nejde o dokonanou skutecnost. O ryzim, bezihonném knézstvi bude skutecné
mozno mluvit, az se objevi novy Jozua - Jezis. Jozuovi je tedy feCeno, Ze on i ostatni knézi
jsou pouze "muzi predzvesti" a skutecnd postava Masiase bude bezprostiedné nasledovat,
ovSem nezavisle na svych predzvéstech a nad né povznesend. Nazyva se zde vyhonkem,
hebrejsky zmach, latinsky oriens. Ptislusné fecké slovo anatolé vsak znamena jak kliceni
rostliny, tak 1 vychod hvézdy. Hle, ja dam prijit mému sluzebniku, vyhonku.(3,8) A hned
nasleduje dalsi obraz: Buih hodla vryt své znameni do kamene, nad nimz bdi "sedmero o¢i".
(3,9) Sedmero oc¢i poukazuje na kosmickou bytost Kristovu, jiz za oc¢i slouzi sedmice planet.
A ryti do kamene je uzasny obraz pro to, jak se Duch chce skrze vtéleni bozského Slova
projevit v hmotné pozemskosti a vtisknout do ni.

Vrcholu dosahuje Zacharjasovo vidéni v nasledujici ¢tvrté kapitole. Prorok prozivéa svou vizi
jakozto probuzeni z hlubokého spanku - takové je totiz bézné kazdodenni védomi napiiklad
oproti védomi andéla. A po probuzeni vidi zlaty svicen a na ném sedm svétel. Onéch sedm
svétel chee ziskat misto na zemi, stdvaji se sedmerym svétlem, jez sestupuje se svicnu. I to je
obraz nebeského vtéleni. Slune¢ni povahu kristovské bytosti vyjadiuje 1 zlatoskvouci svicen.
Ale ma-li se nebeska zafe projevit na zemi a sestoupit se svého svicnu, potiebuje néjaky
hoflavy material. Potiebuje pfitok oleje,jenz udrzi nazivu svaty plamen. Tak spatiuje
Zacharjas po levici a pravici zlatého svicnu dva olivovniky, coz jsou "oba pomazani, stojici
pied Panem vsi zem¢". (4,14) Oba pomazani, vyjadiujici kralovsky a knézsky prvek, kteii oba
slouzi nebeské bytosti Kristove a splyvaji pii jeho pozemském zjeveni.

Az v této souvislosti zazni poprvé a bez piipravy (a tudiz pro kritiky pravosti tohoto textu
podeziele) jméno Zerubabel. Toto je slovo Pané k Zerubabelovi: Nikoli moci, nikoli moci,
ale mym Duchem. (4,6) toto je rozhodujici moment. Bozskym vyrokem, jenz vyslovné
a dvakrdt odmitd element vnéjSiho nasili a moci, jenz dosud byl neoddéliteln¢ spjat
s predstavou krale, se predstava mesiaSského krale zcela oddéluje od vesSkeré pozemské moci
a vladcovstvi. A toto slovo, adresované piimo Zerubdbelovi, plati i vS§em jeho potomkim
z on¢ treti skupiny JeziSovych piredkt u Matouse: Nikoli moci, nikoli moci, ale mym Duchem.
Nejsou to tedy jenom kralové nekorunovani kviili neptizni dobovych pomért, ale spole¢né
se Zerubabelem jsou piedznamenanim radikalni promény a zduchovnéni kralovské ideje.
V dalsi z kapitol ZacharjaSova spisu je pak ono slovo z Kvétné nedéle o mirném krali, ktery
se nedomaha vstupu jako dobyvatel, ale jehoz ptichod zavisi na tom, zda ho lidé dobrovolné
ptijmou. (9,9)

Jinak ani Zacharja$ neni osvobozen od zahledénosti do blizké budoucnosti: O Zerubabelovi
vypovida véci, které se ocividné nenaplnily (4,7-10). Starozdkonni déjepisectvi zde totiz
vykazuje urcité mezery. Po onom nadseném a energickém pocatku stavby chrdmu totiz jméno
Zerubabel z textl beze stopy mizi. Neni zmifiovan ani v souvislosti s dokon¢enim stavby -



doSlo knému v bfeznu 516. Jist¢ se zatimto mlcenim skryva néjaka tragickd udalost.
Skolila ho v mladém véku n¢jaka nemoc? Nevime. Zbyvd jen miceni.

Zacharjasova kniha se vsak jesté jednou navraci k druhému pomazanému - Jozuovi. Na piikaz
bozi bere Zacharja§ ze stiibra a zlata, jez darovali Jeruzalému zbozni Zidé v Babylong,
a vyrabi z néj korunu (6,11). V textu uzité mnozné ¢islo (koruny) snad ma naznacit, ze to byla
koruna dvojitd, mozna sliti z poloviny ze stiibra a z poloviny ze zlata. Uz u Chaggaje se pravi:
Pro mne (pro Boha) je stFibro a pro mne je zlato. (2,8). Stiibro a zlato presahuji svou tvrdou
kovovou podstatu a poukazuji vySe do oblasti vyssich kosmickych sil, jez plisobi v Slunci
a Mésici. Ze stiibra a zlata je tedy vykrouzena koruna a symbolicky vlozena na hlavu knézi
Jozuovi. Neni to politicky akt, jenz by mél politické nasledky. Je to néco jako prorocké
pohrévani si se sny, jeZ se uskuteciiuje na nositeli JeziSova jména, na "muzi predzvésti".
Jakoby ptedpoveéd’ toho, Ze jednou ponese jiny Jezi§ vzneSenou slunecni bytost Krista, jiz
slouzi 1 mésicni sily. A koruna na Jozuové hlavé také neziistava - neni piece tim, jenz v sob&
s kone¢nou platnosti dokaze sjednotit kralovstvi a knézstvi. Korunu mu s hlavy opét sejmou
a ulozi ji v Chramu jakozto tajemnou piedzvést budouci nadéje. A hned nato mluvi Zacharjas
podruhé o onom "vyhonku", za n¢hoz "opét vzejde" (6,12)

Az Kristus Jezi$ sjednocuje v nejhlub§im smyslu slune¢ni kralovskou moc s pokornou
vydanosti a obéti. Je kralem vskutku nikoli pfes toto své sebeobétovani, ale kvili nému. Kdyz
pocitime zavan jeho bytosti, zazaii nam nyni skoro pildruhého tisicileti stard prorocka slova
v nové krase: Nikoli moci, nikoli moci, ale mym Duchem.
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