V této stati bych se rad vénoval jednomu velice svéraznému prvku Bohmova dila a sice jeho
pojmu bozské Moudrosti — Panny Sofie.Bozska Moudrost je jakousi stopou sebezjeveni boziho,
stopou jeho theogonického vnitinitho procesu. Jako prvni pfiblizeni to jist€é neni nespravné.
V tomto ¢lanku bychom ale chtéli tento pohled prohloubit a uvést do SirSich souvislosti.

Personifikovana bozi Moudrost vystupuje uz v bibli, konkrétn¢ v Pfisl 8. Protestantsti
theologové, dokonce véetné velkého milovnika v§eho mimotadného Gottfrieda Arnolda, ji vsak
vykladali jakozto moudrost Kristovu, vlastné totoznou s Kristem, ktery teprve mél byt poslan
na zem.

Maéme-li prozkoumat, co je Moudrost/Sofia u Béhma poslouzime si k tomu nejdiive zdrojem,
u kterého bychom sympatii k Bohmovi a jeho dilu asi t€Zko predpokladali. Pozoruhodné ptesné
vSak vystihl pojem Bohmovy Sofie uz r. 1743 némecky encyklopedista Johann Heinrich Zedler
ve svém Grosses vollstindiges Universal-Lexikon, kde k heslu SOPHIA (sv.38, str.851) uvadi
mj. "SOPHIA...Deutsch Weifsheit, ist ein Wort, welches von Jacob Bohmen, seinen Nachfolgern
und allen itibrigen Fanaticis zu einem rechten Monstro gemacht worden. ... nicht etwas vierdtes
in Gott, und doch etwas von der Drey-Einigkeit unterschiedenes, ein sonderbares gottliches
Wesen, und doch so eigentlich so genanntes Weib, das H.Weib, der ewige Krefft-Leib Gottes
durch welchen die Gottheit wiircket und schaffet, die ewige und himmlische Jungfrau,
die himmlische Gebdr-Mutter, welche sich in den Menschen herunter gelassen, das Ebenbild
Gottes in ihm wieder aufzurichten...” (SOPHIA — némecky Weifheit, je slovo, ze kterého Jacob
Bohme a jeho nasledovnici a vSichni ostatni fanatici ucinili opravdové monstrum... ne néco
ctvrtého v Bohu, le¢ ptesto cosi odlisSného od Trojice, samostatnou bozskou bytost, ktera se vsak
nazyva zenou, svatou zenou a vénym télem sil bozich, skrze néz bozstvi plisobi a tvori, vé¢na
nebeska panna, nebeskd déloha, jez sestoupila v ¢loveka, aby v ném obnovila bozsky obraz...
cit.dle van Ingen, F.:Die Jungfrau Sophia und die Jungfrau Maria bei Jakob Bohme in Gott,
Natur und Mensch in der Sicht Jacob Bohmes und seiner Rezeption (vyd. Jan Garewicz , Alois
Maria Haas), Harrassowitz Verl. Wiesbaden 1994). Encyklopedista Zedler ma takika ve vSem
pravdu: Bohmova Sofia je vskutku bozska a vskutku pfitom neni "Bohem ve vlastnim smyslu";
neni "jednou z Trojice". Co vSak, zda se, racionalistu Zedlera pohorSuje nejvice, je, Ze by tato
pripadna bozské hypostaze/emanace méla byt zaroven "so genanntes Weib" — tedy Zenou!

Bozsky svét tedy, podle Bohma, ma v sobé néco, co je nejlépe popsat jako zenstvi. Nedosti
na tom. V této sféfe bozstvi, nebo, chceme-li, "aplikovaného bozstvi" — a ani to Zedler poctivé
nesmléel — se diky ptisobnosti tohoto "roditelského principu", "nebeské délohy" dokonce
Muzeme si jist¢ mezi nimi predstavovat predev$im ty nejobecnéjsi sily, jez ve svété pulsobi,
naptiklad sily sympatie a antipatie, jinymi slovy pfitazlivosti a odpudivosti; pfitazlivost byla
posléze nazvéana gravitaci.

Vratme se ale kousek zpét, k onomu pohorslivému Zzenstvi v Bohu, respektive bozské zZené.
Chceme-li najit jeho prvni stopy u B6hma, musime se vratit az k jeho druhému nejstarSimu spisu
De tribus principiis (3Princ). Tam se totiz vyskytuje cosi, co Bohme nazyva MATRIX, tedy
"matka, matrice", kterd ma byt postupné kofenem vSech tii principti vééné piirody. Ta se sice,
jezto se vztahuje k protikladnym principim, mize jevit pod riiznymi aspekty, az se nakonec
vyjevuje, Ze vlastné nejsou riazné matrice, prislusné riznym principtim, ale jen jedna MATRIX,
jez se proménuje — jako se svétlo proménuje na vodu, kdyz je proméiuje Slunce. (Pfipominam:
Slunce je pro Bohma ztélesnénim 3.Principu). A dulezité je také, ze skrze bozi slovo FIAT (tedy
"stail se" — viz Gn 1,2) z této matrice povstava stvorené veskerenstvo.



V témze Bohmové spise mame vsak jiz také zminénu bozskou Moudrost. Prvni vyskyt Moudrosti
je v 3Princ v 14,86nn., a uz na tomto misté se ziejmé chape jako emanace bozstvi.: V odst. 14,86
totiz Bohme uvadi delsi posloupnost jakychsi emanaci, kterou zde neni potieba uvadét a ktera
konéi u ziichtige Jungfrau der ewigen Weisheit. (ctné panny vééné moudrosti). Ze jeji vyskyt uz
v této knize neni nahodny pozndvame z B6hmova podotéeni davon ich in diesem Buche oft
handele (o tom v knize Castéji pojednavam ). A vskutku, v nasledujicim odstavci (14,87) mame
jeji plny popis:

Je pied Bohem pannou a ndlezi Duchu, zdroji sil: z néj pochdzi Panna Moudrost. Je bozi
druzkou k bozi cti a radosti, jez se shlizi ve vécnych divech bozZstvi. A pohlizejic na né
touzi po divech vécné moudrosti, kterou je nakonec preci sama, takze touzi po sobé.
A tato jeji touha jsou vécné esence, jez k sobé stahuji svatou silu a trpké Fiat pak vytvori,
co jiz existuje. Je pannou, nikdy nerodila a také do sebe nic nepojima. Jeji vjiimavost je
zpusobena Svatym Duchem, jenz od Boha vychadzi a nef[vraci se] zpét a také nic k sobé
nepritahuje, lec¢ prebyva pred Bohem a je [z ného] vypucelym kvetem. 88. Tak ani Panna
nemd Zadnou vuli cimkoli byt obtézkana. Jeji vuli je pouze zjevovat divy boZi. Proto tkvi
ve vuli, aby v divech spatiovala divy ve veécnych esencich, a pravé takovou panenskou
zpredmeétnujici viili, jez je naveky pred Bohem, vytvari trpké Fiat v esencich. V nich se
zjevuji vécné divy Panny, Moudrosti bozi.

Na tomto piiklad¢, doplnéném jesté jinymi si nyni ukédzeme, ¢im vSim pro Bohma Moudrost-
Sofia je.

1. Z uvedeného — a zaroven typického mista vyplyva tedy minimalné¢ dvoji: 1) Moudrost je

emanaci boZi (pripadné Ducha) a 2) je jednoznacné ve vztahu ke stvoreni — Vznikaji z ni
(otdzka zda piimym ptisobenim Ducha, nebo spise opét jakymsi autoreflexnim procesem —
text obsahuje naznaky obojiho) esence, tedy ziejmé ideje — ptedobrazy stvofenych véci; tyto
esence vzeslé z Panny Moudrosti maji dale dle 14,89 charakter raje.
Tento prvni popis Moudrosti jakozto jsoucna a zaroven jejiho pulsobeni je typicky.
V pozd¢jsich Bohmovych spisech je vétSina charakteristik moudrosti tohoto typu, tieba
odpovédi na — nejrozsahlej$i — prvni otazku z takzvanych Ctyriceti otizek o dusi — Vierzig
Fragen von der Seele, (40Fr) coZ je Bohmilv v poradi ctvrty spis: Tam ¢teme (1,48)

1,48: Diese Jungfrau aber ist Gottes Gleichnif3 und seine Weisheit, darinnen
sich der Geist erblicket, und immer und in Ewigkeit seine Wunder darinne
erdffnet. Dann sie ist ohne Grund und Zahl darzu unmeflich, als das Auge
Gottes selbst; Es ist Ihr nichts gleich und mag auch nichts gefunden werden,
das sich Ihr gleichet, dann sie ist die ewige/einige Gleichnif3 der Gottheit,
und der Geist GOttes ist darinn ihr Wesen. Sie ist ein Circkel und Model,
welches uns unser Gemiith erdffnet, dafp wir Sie und in Ihr Gott schauen, dann
unser Wille ist in Sie geworfen, und Sie stehen in unserem Willen: darum reden
wir von GOtt, und sehen den inlhr, als inunserem Eigenthum,
nach der Verborgenheit der Menschheit, welches Sehen doch theur ist. (Tato
panna je ovSem podobenstvim Boha ajeho moudrosti, v nizZ se shlizi Duch
a povzdy az na véCnost v ni zjevuje své divy, nebot’ je bez podstaty a poctu,
nezmérnd, jako samo Oko bozi; nic ji neni rovného a ani se ji nic nevyrovna,
nebot’ je vécnou/jedinou podobou bozstvi a Duch bozi je vni jejim



bytim a podstatou. Je kruhem a modelem, zjevujicim se nasi mysli, abychom,
pohliZejice na ni nazirali Boha, nebot’ v ni se nofime svou vuli a ona [plsobi]
v nas$i vili: Mluvime tedy o Bohu a zfime jej v ni, skrytym lidskym zptisobem,
jako v nécem, co si mizeme piivlastnit a toto patieni je [nécim] velice cennym.)

To je — ipfes jistou slovni obtiznost — velmi pregnantni vyklad a souvislost Moudrosti
s Bozim Duchem je zde velmi jasnd. Jesté k tomu "kruhovému modelu" — jak snad také
muizeme prislusnou pasaz prekladat. Kruhovy "model" vytvoreny démiurgem byl kiest'anské
tradici sdostatek znam z Platénova Timaia, renesan¢nim platonismem opét vyneseného
do poptedi a v leckterych alchymickych aplikacich az zvulgarizovaného. Tento spis je také
jediny spis, ktery Bohme doprovodil jistym vlastnoru¢nim diagramem oznacenym
jakoPhilosophische Kugel.

Dalsim velmi dilezitym charakteristickym rysem Bohmovy Moudrosti je jeji oznaceni
za "das Ausgesprochene", coz je Bohmuv termin, ktery se nelehko preklada. Doslova
znamena "vyslovené", ale je jasné, Ze Bohme mini vice. Tim se (oproti souvislosti s Duchem,
kterd je markantni v pfedchozim uryvku) dostavd rovnéz do souvislosti se slovem, Wort.
Aitoto oznaCeni uz nalézadme v 3Princ, konkrétné je v 18,24.Tam funguje jako jakasi
ptevoditelka bozského stvofeni do konkrétni (hmotné) podoby 3.principu; a itam princip
jejiho ptisobeni je podobny bozimu — téz sebereflexe: erblicket sich im H.Geiste (shlizi se
ve Svatém duchu) — pravi se v textu.

Zatim jsme vidéli Moudrost — Pannu Sofii jakoZzto kosmogonickou veli¢inu, jakousi
"prevoditelku" bozskych potenci a jako jakousi "du$i svéta". Panna Sofia je ale téz dusi
lidskou, nebo — 1épe fecCeno — dusi lidstva: Jak to? Jiz v 15,14 je prvni zminka (z mnoha
v Bohmov¢ dile), Ze moudrost méla byt ptivodni Adamovou druZkou. Adam je pak u B6hma
mnohem vice nezli prvni reprezentant rodu ~omo. Adam byl vytvoien spoluptisobenim Boha
a Panny vzajemnym "Erblicken" , preciznéji je to rozvedeno v 17,7:Sein Leib war
aus dem Element, und sein Geist wurde ihme aus dem ewigen Gemiithe Gottes des Vaters,
von der ziichtigen Jungfrauen der Gottlichen Weisheit und Liebe eingeblasen (Jeho télo bylo
z elementu a jeho duch mu byl vdechnut jako Castka vé¢né bozi mysli ctnou Pannou bozi
Moudrosti a Lasky.) Néco takového si mizeme dobfe predstavit jako polibek — a vskutku
v nékterych dalSich spisech Bohme opravdu takovy obraz vyvolava. At uz za uvedenym
mistem takova piedstava tkvi nebo ne — Panna zlstava dle Bohma s Adamem/Clovékem trvale
spojena. Od tohoto momentu pak Bohme velice Casto piSe o Moudrosti jako o druzce,
respektive vidkyni ¢loveka, piipadné duse;

Dé-li se Panna Sofia chapat, jakozto Adamova stvorfitelka/inspiratorka/druzka, pak je
pochopitelné, ze bude téz vystupovat jako duse "druhého Adama", jako ANIMA CHRISTI.
A presné tak to ¢teme v 22,77: Du must nicht sagen, der gantze Christus mit Leib und Seele
sey vom Himmel kommen: er brachte keine Seele aus Ternario Sancto; die himmlische
Jungfrau war die Seele in Ternario Sancto, und die brachte Er mit, unserer Seele zu einer
Braut, wie dis gantze Buch also handelt. (Netikej, ze cely Kristus, s dusi a télem, sestoupil
znebe: Z Ternaria sancta si [totiz] nepiinesl dusi; dusi Ternaria sancta byla Panna a tu
s sebou prinesl [a dal] za chot’ nasi dusi, jak se o tom v této knize také pise.)

Ve spasném déni bude mit nakonec Sofia svym zplsobem vyznamnéjsi tlohu nezli Kristus,
jenz je Bohmovi nakonec jen jakymsi klicem odemykajicim dvefe spasy, kdezto jeji
uskutecnéni je mnohem spiSe v rukach Sofie (a ¢loveka!)

Zde se musime zastavit a vysvétlit si, co je to ten Ternarius sanctus. Panna Moudrost je,
pokud to mtizeme tak fici, velkym duchem veSkerého nebeského svéta; a [své] veliké divy



nezjevuje jen v nebeské zemi, ale téz ve veskeré hlubiné bozstvi. Bohme fika a uchyluje se
k této alchymické terminologii proto, ze Panna Moudrost je oproti bozstvi viditelna, 1 kdyz
duchovné, "als reiner Geist", protoze md télo, Cili Element, jimz je pravé onen Ternarius
Sanctus; a toto "télo" ji praveé umoznuje uskutecnit spojeni (Vermdhlung) s bozstvim (3 Princ
22,72):

A do tohoto Ternaria Sancta tedy vstoupilo neviditelné bozstvi, aby mu bylo navéky druhem,
aby, pokud to mame takto pfirovnat, bozstvi bylo Cistym elementem a Cisty element
bozstvim, nebot’ Bith a Ternarius Sanctus se sjednocuji — ne v duchu, ale ve skutecnosti, jako
télo a duse: Tak také Buh [vladne] nad Ternariem Sanctem.)

Ternarius Sanctus tak tvofi in spe i nase télo (unser rechter Leib): 73. ..."den hat nun das
Hertze Gottes an sich genommen zu einem Leibe. Und dieser edele Leib ist Marid, mit samt
der ziichtigen Jungfrauen Gottes angezogen worden, nicht als ein Kleid. (...jez pftijalo
za té€lesnost bozi Srdce. A toto vzneSené télo bylo proplij¢eno Marii, naveskrz €isté panné
[a to] ne jako roucho.)

Uvedené misto je dualezité, nebot’ ndm poukazuje na vztah Moudrosti jednak k individudlni
lidské dusi, jednak ovsem také k Marii. O obojim Béhme v 3 Princ také piSe vice. V 22,24
piSe o lidské dusi, ze je duchovni (ein Geist) a ze je jeji t€lo veskrze k bozimu obrazu (!).
Tim se ovSem mini ne pozemské télo duse, které je mrtvola, Cadaver. Toto t€lo (himmlische
Leiblichkeit) nazyva (pied padem) reine Element.

Zda-li se, ze by patero poloh, respektive zptsobt vykladu Sofie v jediném spise (!) mohlo
stacit, Bohme nas piekvapi jest¢ dalsimi dvéma, z nichz druhy je v 3 Princ pouze naznacen,
ale dojde bohatého uplatnéni pozdéji: Predev§im mame také jiz v 3 Princ (18,41) prvni odkaz
na souvislost Sofie s Marii:

Der Wille des Hertzens Gottes im Vater ist aus dem Hertzen in den Willen
der Weiftheit vorm Vater eingegangen in ewige Vermdhlung: und dieselbe
Jungfrau der WeifSheit Gottes im Worte Gottes hat sich in der Jungfrauen Marien
Schoofs  inihre jungfrduliche Matricem  eingegeben, und einvermdhlet
eigenthiimlich, unweichend in Ewigkeit, verstehe in die Essentien,
und in der Tinctur des Elements, welches vor GOtt rein und unbeflecket ist:
darinnen ist das Hertze GOttes ein Englischer Mensch worden, als Adam war
in der Schopfung: und der Ausgang aus dem Hertzen GOttes mit voller Fiille
der Gottheit, aus welchem auch der H.Geist GOttes, und aus dem Geiste
die Jungfrau ausgehet, machet diese hohe Englische Bildnifs grosser als Adam,
oder irgend ein Engel ist:... (Vile boziho Srdce v Otci vstoupila ze srdce do vile
Moudrosti pifed Otcem do vé¢ného spojeni [s ni]. A tato Panna bozi Moudrosti
v Bozim Slovu se poddala panenské matrici v klin¢ Panny Marie a podivné, vécné
anepomijivé se[s ni] zasnoubila, to jest v esencich av tinktuie Ccistého
a neposkvrnéného boziho prvku. Tak se stalo Srdce bozi andé€lskym ¢loveékem,
jakym byl Adam pii stvofeni. OvSem puvod [pfimo] z Boziho Srdce, z celé plnosti
bozstvi, z niz vychazi rovnéz Svaty bozi Duch a z Ducha pak Panna, ¢ini tuto
vzneSenou andélskou podobu vétsi nez [byl] Adam nebo jakykoli andé€l...)

Panna Sofie ov§emZze neni Marii, piisobi jen v jejim kliné a tento vyklad pak Bohme drzi dale
ve vSech svych spisech. Jen zcela vyjimecné nalézame vyjadieni jako zde v 38,38, kde



Bohme piSe pfimo o vtéleni (Menschwerdung) nebeské panny v Marii. Kristus byl pak
zplozen (v Mariing klin€) spojenim nebeské Panny a Sv.Ducha. (22,35 a 38 35).

Posledni polohou Bohmovy Sofie, kterd je vSak je v 3Princ zatim jen naznacena, je poloha
osobni souputnice a utéSitelky lidské duse. V 3Princ podobné vystupuje v 21,62 nn.: utésuje
dusi v protivenstvi, oslovujic ji (21,64)"Du mein Liber Buhle...(mij mily druhu)" a vycitajic
mu tieba lpéni a pozemském "zviteti" (Thier, tedy téle 21,65), jez ma rade€ji zanechat svétu,
nebot’ je stejné jen vypujcené.

Mystickymi vyroky podobného druhu ovsem oplyva jiny Bohmiiv spis z podstatné pozdéjsiho
obdobi, kratké pojednani Von wahrer Bufie (Bus), spis psany v osobni poloze, snad jakysi
niterny navod pro adepty Bohmovy duchovni cesty. Z mnohych mystickych vyjadfeni tohoto
spisu vybirdme jeden, v némz Sofia vystupuje nadmiru vyrazné, uz v nadpisku oddilu, jenz
Zni:

"Wie holdselig sich die edle Sophia gegen ihrem Brdutigam der Seelen stelle,
wenn die Seele in die Busse eingehet; und wie sich die Seele gegen ihr halte, wann
ihr Jungfrau Sophia offenbar wird". (Jak libezn¢ se ma vzneSena Sofia vici svému
snoubenci, dusi, kdyz ona vstoupi [na stezku] pokani a kterak se duse vici ni
pojima, kdyz se ji zjevi Panna Sofie.)

A onen popis pak zac¢ina:

45. Wann sich der Eckstein Christus in dem verblichenem Bilde des Menschen,
in seiner hertzlichen Bekehrung und Busse beweget, so erscheinet Jungfrau
Sophia in der Bewegung des Geistes Christi, in dem verblichenen Bilde
vor der Seelen in ihrem Jungfrdulichen Schmucke: vor welcher sich die Seele
in ihrer Unreinigkeit entsetzet, dafs alle ihre Siinden erst in ihr aufwachen,
und vor ihr erschrecken und zittern. Denn alda gehet das Gerichte iiber die Stinde
der Seelen an, daf} sie auch wol in ihrer Unwiirdigkeit zuriicke weichet, und sich
vor ihrem schonen Buhlen schdmet, in sich gehet, und sich vernichtiget, als gantz
unwiirdig,, ein solches Kleinod zu empfahlen; den Unsern verstanden, so dieses
Kleinod geschmecket haben, und sonst niemanden wissende. Aber die edle Sophia
nahet sich in der Selen Essentz, und kiisset sie freundlich, und tingiret mit ihren
Liebe-Strahlen das finstere Feuer der Seelen, und durchscheinet die Seele
mit ihrem Liebes-Kusse: So springet die Seele inihrem Leibe vor grossen
Freuden, in Kraft der Jungfrdulichen Liebe auf, triumphiret, und lobet
den grossen GOtt, kraft der edlen Sophid. (KdyZ se tihelny kdmen Kristiv pohne
ve vybledlém obraze lidském [a projevi se] jeho upfimnym obracenim a pokanim,
timto pohnutim ducha Kristova se zjevi [téz] Panna Sofia ve svém panenském
puvabu, takze se pfed ni duSe zhrozi své necistoty, jakoby v ni teprve procitly
veskeré hiichy aona sejich hrozi achvéje se. Nebot' tehdy se kond soud
nad jejimi hfichy, takze ona se sice ve své nehodnosti drzi zpét a stydi se svého
krasného druha, jde do sebe a umensuje se coby nehodna pifijmout takovy klenot,
ktery znaji jen ti z nds, kteti ho okusili a jinak o ném nikdo nevi. Ale vzneSena
Sofia se pfiblizi k esenci duse a nézn¢ ji polibi a tinguje paprsky své lasky jeji
temny oheil aprozaii dusi svym polibenim lasky. Tehdy duse ve svém téle
poskoci velikou radosti v sile panenské lasky, jasa a chvali velikého Boha ze sily
bozské Sofie.)



Takovéto osobni, ba mystické prozivani bozské Sofie, o némz Béhme zde i jinde hovofi jako
onéfem, co sam zakusil, se stalo velikou inspiraci pro Bohmovy piimé i1nepiimé zaky ano,
pro ony radikélni pietisty, o nichz jsme rovnéz psali v citovaném c¢lanku. Nektefi, jako Johann
Georg Gichtel a Wilhelm Uberfeld pochopili tuto bdhmovskou sofidnskou praxi zasnoubeni se
s Pannou Sofii jako vybidnuti ke striktnimu celibatu. Bohme ovSem sdm povazoval plné spojeni
s Pannou Sofii v tomto téle za nemozné; za pozemského zivota se mystik miize s Pannou Sofii
pouze zasnoubit, ale jeji korunu od ni "télo" nikdy nedostane.

Ted se na chvili zastavme a ohlédnéme se na to, co jsme vSechno o Bohmové Panné moudrosti
seznali: Nejprve se ndm vyjevilo cosi takika beztvarého, nadaného vSak moci rodit, jakasi
placenta — Bohmova MATRIX. Ale hned vzapéti ndm tato zenska stranka bozstvi zazétila jako
Moudrost v mnoha fasetach, takze jsme na ni napocitali Sest, mozna sedm rtiznych dilezitych
aspektti. Tato Moudrost je pak zivym obrazem bozstvi. U Bohma najdeme nejedno misto, kde
Bohme spekuluje o rozliSeni vécné prirody (ktera vznikd pravé zasahem Panny Sofie jako ono
"prastvoieni) na sedm specifickych bohmovskych kvalit, které zde nebudeme vyjmenovavat.
Ovsem v Bohmové poslednim, nedokonceném spise 177 Theosophische Fragen (177Fr 2,5nn)
mame ponékud jiné rozliSeni a zde dokonce spojené s urcitym kabalistickym vykladem Trojice -
pomoci analyzy jména JEHOVAH - jako byse zde Bohmovy kvality nyni nevztahovaly
na ptirodu,ale na samotné¢ bozstvi . Bohme piSe, Ze zjevenim jednoty JEHOVAH je jméno
ADONAI (2,7) jez ma Sest sil vnichz spocCivaji vSechny pfirodni vlastnosti. Jsou to:
1. Begierlichkeit (zadostivost), 2. Beweglichkeit (pohyblivost), 3. Empfindlichkeit (vnimavost),
4. Feuer oder Leben (ohen Ccili zivot), 5. Licht oder Liebe (svétlo ¢Cili laska), 6. Schall,
Unterschiedlichkeit oder Verstindnifp (hlas, rozliSenost, Cili rozum — intelekt), coz je tada
puvodnim Bohmovym kvalitdim podobnd; ovSem zde jsou tyto vlastnosti pfimymi aspekty
zjeveného bozstvi a rovnéz odpovidaji Sesti dnlim stvofeni. Sedmym dnem (2,11) pak je O (tedy
omega).

V antroposofické esoterni tradici se hovoti o Sestici Elohimskych sil, které dohromady vytvareji
sféru nadvéké Moudrosti, jez byla nejvyssim zjevenim bozstvi ve svété az do prichodu Kristova.
Zde, u Bohma, vidime Sestici sil, jez podle Bohma zjevuji jednotu jména boziho (JEHOVAH).
Pti bliz§im pohledu na Moudrost, jaky jsme se zde snazili zprostiedkovat miizeme identifikovat
rovnéz minimalné Sestici jejich rlznych aspektii. Zda se ndm tedy, ze Bohme byl napojen
na podobné zdroje esoterni intuice jako pozdéji hybatelé antroposofického hnuti. To jisté neni
malo, uvazme vSak jesté toto: Mame-li se pfiblizit Bohmov¢ intuici bozské Sofie, nemizeme se
fixovat na jeji jeden jediny aspekt, ale musime je myslet vSechny nardz. Tak nam vychazeji dalsi
rizné velmi vyznamové bohaté a sviidné moznosti. (Casto se daji podepfit i konkrétnimi
Bohmovymi texty, ale toho se nyni jiz ziekneme.) Uvédomime-li si naptiklad, Zze soucasn¢ musi
o ni platit, to co jsme zde oznacili jako aspekty 2, 4 a 6, snadno ndm vyplyne, pro¢ byl Sofii
Ferdinand van Ingen schopen oznacit za ochrankyni Slova (Hiiterin des Wortes). To je
podivuhodny obraz: starozdkonni Moudrost Elohimil tedy provazi Slovo po celou dobu vyvoje
lidstva pfed jeho vtélenim. A jakou ulohu hraje p7i jeho vtéleni? Jinymi slovy, zbyva nam
podivat se podrobnéji na na$ predposledni, Sesty aspekt, na souvislost Panny Sofie s Pannou
Marii- abychom parafrazovali nazev van Ingenova ¢lanku.

V oficialnim cirkevnim uceni o Marii je mnoho riznych spord, kterymi se zde nemtizeme blize
zabyvat. Pfipomenme jen, Ze jiz v patém stoleti zavdal spor o postaveni Marie, konkrétné o to,
zda ji mize byt pfiCten titul Theotokos, Bohorodice, podnét dokonce ke svolani vSeobecného
ekumenického snému. Pro pravovéii byla tato otdzka zodpovézena kladné a to otevielo brany



bezmeznému uctivani Marie, jemuz se ve sttedovéku oddéaval kiestansky vychod i zapad.
A jako se postava Krista, nebeského krale a vladce, Spasitele svéta a pfisného soudce vSech
zemielych postupné vzdalovala obrazu Cloveka JeziSe, podobné se délo i Marii. Zatimco ovSem
v ptipad¢ Kristovy osoby tato tendence ¢asem narazila na hraz, kterou ji postavil racionalismus
a historickd kritika, takze v 18. netkuli 19. stoleti jeho osoba opét nabyva (také) lidskych
rozmérti, u Marie nic takového nenastalo (biblickych dokladi oni je Zzalost¢ malo, takze
historicka kritika neméla jaksi s ¢im pracovat) a uctivani, spise vSak zbozstovani Marie i béhem
téchto racionalistickych stoleti — v katolickych oblastech, pochopiteln¢ — jest€¢ nartstalo.
Projevilo se to nakonec dvéma dogmaty postupné vyhlaSenymi Piem IX. a Piem XII., totiz
0 Mariin€ neposkvrnéném poceti a Mariiné¢ nanebevzeti. Nas bude z obou zajimat hlavné prvni.
To totiz pravi, Ze Maria byla od samého pocatku svého Zivota, od svého poceti, zcela bezhifisna.
To je velice zajimavé. Jestlize jinak vSechny kiestanské cirkve, sekty a sméry bez vyjimky
vyhlaSuji augustinskou tezi o univerzalit¢ prvotniho hichu, ktery zasahuje celé lidské pokoleni
bez vyjimky, nemiize takové dogma znamenat, nezZ ze Maria neni tak zcela clovék. Do obrazu
lidové inelidové katolické marianské zboznosti to dobie zapada, ale je to krok spravnym
smérem? Celkoveé se v katolickém vztahu k Mariiné postavé da vytusit velice silné hledani
apuzeni k jakési nadzemské bytosti zenskych kvalit. Protoze se vSak zadné "vécné Zenstvi"
v Trojici ani ve svété bezpohlavnich ¢istych duchti nenaléza, je ho nutno najit v nebeském svéte
jinde a Maria se svym rozkosSatélym kultem se k tomu sama nabizi.

Protestantské uceni o Marii je zcela jiné. Jakkoli se ani protestanté, potazmo luterani, neziikaji
zcela ucty k Marii, hodnoceni jeji osoby je uplné jiné. Protestanté na Marii pohlizeji spiSe jako
na dilezity c¢lanek, diky némuz je Spasitel viazen do dé&jin Izraele a piibé¢hu Starého zakona,
potvrzeni toho, ze Kristus pochéazel podle téla ze Izraele, ze spoleCenstvi starozdkonni viry
a smlouvy. Proto byl také jednim z Lutherovych nejoblibenéjSich svatkli den Narozeni Panny
Marie (8.zafi). Zachovalo se dokonce nékolik jeho kazani k tomuto svitku. Dokonce Luther
ponechava oteviené dveie Mariiné bezhiisnosti. Ve svém vykladu Magnificat piSe Denn gotis
gnade macht sie voll alles gutten und ledig alles bofsen.(Nebot’ bozi milost ji naplnila dobrymi
vécmi a oprostila od zlého.) Maria je, tak jako kazdy véfici kiest’an, ospravedlnéna Bohem, avSak
neni jasné, zdali diky své vife za svého zivota, nebo jiz pfed nim! Samoziejmé nemize jit
u Marie stejné¢ jako u jinych svatych o klientsky vztah jako k zastupkyni a piimluvci. Navic
mnozi reformatofi vyjadiuji své pochybnosti i 0 od starovéku tradovaném ¢lanku viry hldsajicim
Mariino nepfretrzité panenstvi.

Bohmovo stanovisko v otdzce Marie a jejiho postaveni je vlastné jest€¢ mnohem protestantstejsi
nezli u mnohych reformator. Pfedevsim se obraci proti tomu,co bylo zndmo jako teze (pozdé;ji
od 1.Vatikanského snému tedy dogma) o Mariin€ neposkvrnéném poceti:

Und kénnen durchaus von Marien Jungfrauschaft nach dem irdischen Leben
vor der Benedeyung ... nicht sagen, dass sie sey eine gantz vollkommene Jungfrau
gewesen, nach der ersten vor dem Fall, sondern sie war eine natiirliche Tochter
Hevd. (O Mariiné panenstvi nemtizeme v jejim pozemském  Zivoté
pfed Zvéstovanim vubec fikat, ze by byla dokonalou pannou, podle oné
pied padem, ale jen pfirozenou dcerou Evinou.; Menschw 1.9.13)

Maria neni nijak substancialn¢ zbavena hiichu: D¢&je se tak az pti zvéstovani, Benedeyung, a tim,
co davé popud k tomuto o€isténi je Slovo — na jeho zasah se Marie stdva znovu Cistou pannou, jiz
— sensu stricto — tj. podle Bohmovych silnych pozadavkl na panenskost coby nerozdéleny stav



jednoty s Bohem — pfed zvéstovanim nebyla, vlastné tedy nejinak, nezli jak se déje kazdému
cloveéku/mystikovi, jenz se odda Panné Sofii.

Proto mozna Bohme piSe ve spise Vom dreyfachem Leben des Menschen(6,72), ze Kristus
se nevtélil v zadné pozemské panné, protoze zadnd smrtelnd panna neni Cista! Bohme tam
vysvétluje, ze v Marii, dcefi Jachyma a Anny se zjevila Panna (rozuméj Nebeskd Sofia)
v Ternariu Sanctu (to jiz vime, ze je jakési nebeské t€lo bozi Moudrosti), takze se v ni (v Marii)
opet spojilo bozstvi s lidstvim, jak bylo spojeno pied Adamovym padem. To je jist¢ pozoruhodny
nazor, nebot’ tim ma Moudrost rovnéz jednoznacny vztah k znovuzrozeni ¢lovéka a tu zvlastni
polospasitelskou ulohu, jakou ma v katolickém pojeti Maria, méd u Bohma jednoznac¢né nebeska
panna — Sofie. Je ziejmé, ze tuto pozici, Ze onou "prostfednici spasy" neni Maria, ale jina,
podivuhodna, idedlni  nebeskd  panna, Bohme  zastdvda  védomé. Ve spise
Von der Menschwerdung Jesu Christi pise: Und erkennen also eine Jungfrauschaft in GOttes
Weisheit , ..., nicht eine Frau die gebdre, sondern eine Figur im Spigel der Weisheit GOttes, eine
reine ziichtige Bildnifs ohne Wesen... (Panenstvi pak spatfujeme v Bozi Moudrosti, ... ne [jako]
zenu, jez rodi, le¢ [jako] utvéfeni zrcadlici Moudrosti bozi, ¢istou ¢irou podobu bez [hmotné]
podstaty...)

Navic ani pii samém zvéstovani to neni Maria, kdo je aktivni: Nicht hat Maria das Wort beweget,
sondern das Wort hat Mariam beweget. (Nepohnula Maria Slovo ale Slovo Marii), piSe Bohme
trefné ve stejném spise (1,1,9). Dokonce je cely d€j popisovan tak, ze z né¢ho jednoznacné vysvita
protestanty zastavana priorita bozi vile pred lidskym ¢inem, resp. rozhodnutim: Bozi duch Marii
probudil a ona se mu svou vili oteviela a vydala se lasce a vili bozi (1,10,7)

Zduraznovana Mariina pozemskost ma u B6hma dobry diivod. Jen tak totiz miize jeji spojené
s bozstvim slouzit jako piedobraz spojeni a vykoupeni nasSeho: Wire Maria kein Mensch von uns,
was wdre uns der fremde Christus niitze? - (Kdyby nebyla Maria ¢lovék jako my, jak by mi onen
cizi — rozumé&j ne-lidsky — Kristus mohl pomoci? ), piSe Bohme v polemice proti Balthasaru
Tilkovi (2Tilk 235)

Vtéleni si pfitom u Béhma zachovava svou vsekiestansky uznavanou hodnotu. Nicméné¢ i zde je
rozdil: Bohme je chape spiSe jako pokracovéani a nutny dal$i krok celosvétového a zaroven
bozského procesu, ktery zapocal davno pted stvofenim pozemského svéta. Svym vyznamem je to
ovsem krok srovnatelny se stvofenim hmotného svéta. Tento bod Bohme oznacuje jako FIAT, jez
vyslovuje pravé bozi Moudrost a jimz dochdzi ke vzniku 3.principu — principu pozemskosti.
Mariino FIAT je tak vlastn€ jen analogii a pfizndnim se k tomuto procesu. Zatimco onim prvnim
FIAT byl u¢inén rozhodujici krok od nebeského svéta k pozemskému, nastavd timto druhym
FIAT navrat svéta pozemského k nebeskému.



