ZAZITEK BOHA (ZALM 63)

Zalm Davidivv, kdyz prodléval na Judské pousti.

Poust’ je kus zemé¢, ktery vypadl z velikych souvislosti v§eho zivého a stvoritelské sily ho utvorily
po svém. David prozival pustinu vné, v pfirod¢. Dnesni ¢lovek ji zaziva ve velkomésté, v krajiné smrti
civilizace, které znetvotuje a pustosi samotny zivot. VSak jiz Nietzsche pravil: "Poust’ se rozriistd -
béda tomu, kdo chrani poust."

Tak nam i po tiech tisiciletich mohou mluvit slova modlitby v Judské pousti.

Zalm za¢ina vykiikem: "Boze!" V§ude viikol triumfuji mocnosti smrti - a otdzka po Bohu musi tedy
vést do nitra. Tam totiz pulsuje néco, co ma vztah k zivému bozstvi: "Ty bozstvi mé niterné bytosti."

"Casné na tebe odekavam." V hebrejském slovese, které Luther, pielozil friihe wachen, je skryt vyraz
pro rozbiesk. Jestlize si lidské ja uvédomi svou bytostnou souvztaznost s bozskym Ja, ma to v sobé
néco z ranniho rozbiesku. Jako rozbtesk predchazi vychodu slunce, tak i modlici se se citi ve svém
nitru rozohnén velikym probuzenim. Ve vnéj$im svété vychazi slunce od nepamétnych ¢ast, ale lidské
nitro je pro Boha jesté neprobadanou zemi. A zde bude v budoucnu vzchézet sluce ¢im dal vice. Proto
ma kazdé pocatecni probuzeni niternosti charakter "posvatného jitra".

A od tohoto doteku Boha v nejvnitingj$im ja se zalm obraci k lidskému dusevnimu Zivotu. Modlici se
v tomto zalmu disponuje tak mocnou zboznosti, ze veskeré pocity i veskera usili, vSechny piani
a v§echny touhy své duse, dokaze slit v jedno mocné touzeni po bozstvi: "Ma duse po Tob¢ zizni."

Pak sestoupi do pozemského hmotného téla a dokaze i je zapojit do své poboznosti. Neni tomu tedy
tak, jako Casto u nas, kdy na sebe nase télo "upozoriiuje" a rusi nas, kdyz se chce duse vznést vzhtru.
Zde neni fyzické télo piekazkou, ani jeho slabost - i ta se zapojuje a spoluptisobi v onom prazakladnim
nabozenském prozitku. Svou malatnost v ziznivé pousti pojima jako touhu a zadost po Bohu, jako
prirozenou zizen po bozstvi. Nezkazené a neporusené lidské télo miize své nasycené a napojeni vnimat
velice zbozné a prave tak dokaze zde prozivat télesné stradani jakozto touhu po Bohu.

Bozel Bozstvi mé niterné bytosti, 0 ty!

K tobé procita md jitrenka

Po tobé Zizni ma duse,

mé télo v nouzi po tobé prahne

v tvé bezvodé zemi suché a vyprahle. (v.2)

do modlitby osamélého v pousti se nyni svou pomoci vkldda vzpominka na kultické zazitky
ve svatyni. V kultu je totiz vSe vnéjsi a smyslové uspotfadano tak, aby vychazelo vstfic zficim silam
duse a povzbuzovalo je. Opét tu mame v Zalmech dalsi doklad o nadsmyslovych zazitcich, které¢ mtze
roznitit pateni na svaté déje.

Tak na tebe hledivam ve svatyni
abych spatril tvou moc a tvou slavu. (v.3)

Modlici se v pousti citi takovou bdélou odevzdanost vici bozskému zjeveni, jakou jinak zné jen
z télesné pritomnosti pii svaté obéti. V zativé bozské slave ptichadzi k clovéku laska shiry a udili mu
upln€ novy zivotni pocit. To, co doposud nazyval svym Zivotem, ztraci vyznam. A kdyz mu srdce
prozafi toto svrchované dobro, miize pohlédnout na svilj obvykly Zivot a fici: "Zivot neméd nejvyssi
cenu." - A to také v zalmu sly$ime: "Tva milost je lepsi nez Zivot." Milost znamena pravé onu lasku
shiry.

A této milosti je nyni adresovana chvalofe¢. Abychom tuto pradavnou nabozenskou formu dokazali
zakusit v jeji pivodni sile, uvazme nejprve toto: Clovék dne$ni doby se stavi vii¢i skuteGnosti
prevazné kriticky. Kritikou si posiluje pocit vlastniho ja, ale dusi néco takového nenasyti. Ta potiebuje
pro své blaho vyhled do onoho svéta "prevysSujiciho Zivot". Potfebuje se pro néco nadchnout.
Pti takové vyhlidce se zni vydere pravd protiva kritiky - poznani, jez vede k ticté. Néabozenstvi
bychom snad dnes méli chapat praveé takto, jako nabozenskou "chvalotec", jez je kladnou protivahou
rozkladné a dusi ochuzujici kritiky. A chvalofe¢ pronasena usty se tak zméni v pozehnané velebeni -

"celym svym zivotem T¢ velebim".



A na tomto misté se uplné samoziejme dostavi a vyplyne nabozenské gesto - pozdvizeni rukou. Zname
je 1 z obfadu posvéceni. Kdo pozdviha ruce k nebi, sahd nad sebe. A to je spravné mozné jenom
"ve jménu bozim", jak to také zalm uvadi. Toto Jméno je esenci bozi prosvétlené pfitomnosti v naSem
poznavajicim védomi. Zazitek se prohlubuje ke skutecné ucasti ve spojeni, k vnitfnimu pfijeti
bozského Byti, které modlici se "poziva a pije", Ze se mu méni v "télo a krev".

Mnohem lepsi nad Zivot je tva milost.
mé rty té velebi.

Celym svym Zivotem ti budu Zehnat

a ruce pozdvihnu ve Tvém jménu.
Bohate se syti ma duse,

mé rty jasaji, raduji se ma usta." (v.4-6)

Tento zazitek posvatného jitra pisobi az do no¢nich hodin. I za "no¢nich hlidek" plisobi neztencenou
silou. Zboznosti prodchnuté bdéni v Case no¢niho spanku - vzpomeiime si tfeba na ptlnocni obfad
o Svaté noci - se snazi alespon vytusit v bdélém stavu to, co nevédom¢ shledava duse, kdyz je
ve spanku vyvazana ztéla. A co ¢ini duSe bdiciho za noci v naSem zalmu? Hebrejské slovo HGH
neznamena prosté "mluvit"; latinska bible uvadi hezké "meditari" - chovat v mysli. Kdo takto zbozné
plni povinnost no¢ni hlidky, zaZije bezpeci Gtociste pod perutémi bozstvi.

Bozstvi rozestira své peruté nad dusi a chrani ji. Ale ¢lovék neni pouze pasivnim predmétem této péce.
I od ngj smérem k Bohu cosi proudi: Ma duse k tobé ptilnula. Hebrejské slovo pro tento stav, se stalo
v zidovské tajné nauce dillezitym pojmem - dvekut. Spanélsky kabalista Izdk z Akka (cca 1300)
vypravi ptibéh o zakovi, jenz hleda tajemstvi vnitiniho Zivota a mistr se ho taze, zdali uZ ma naprosty
vnitini pokoj. Ten odpovida: "Citim sice zadostiu¢inéni, kdyz mé chvali, a bolest, kdyz mi ublizuji, ale
jsem piece bez touhy po pomsté a nic si nepiipoustim." To vSak mistrovi nestaci: Béz domt, synu;
dokud citi§ bolest z ublizeni, nejsi jesté tak daleko, abys mohl své mysleni sjednotit s bozim." Néco
takového asi zahanbi nejednoho kiestana. Teprve nad sférou duSe, jez registruje utrpéna piikoii,
za¢ind moznost "pfilnuti k Bohu".

Btih rozprostira své peruté¢ a duse se "upind" k Bohu. A nato mize Bih odpovédét dalsim aktem
milosti: "Tva pravice m¢ drzi". Takovy obraz bozi ruky, jez se nas ujima je jesté osobn¢jsi nezli ona
"kiidla". Neskyta ndm pouze bezpeci a tkryt, ale také vydrz a silu, jez z této ruky na nas proudi a dava
oporu a zpeviuje nas postoj.

Kdyz na tebe pomyslim na svém lizku
za nocnitho bdeéni,
schranuji té ve svych smyslech.

Nebot pomoci jsi mi.

Ve stinu tvych kridel citim blaZenost
ma duse na tobé Ipi
drzi mé tva pravice. (v.7-9)

*

Ale coz nyni nezazniva do oné Cisté harmonie této podivuhodné modlitby, do onoho vpravdé
"starozakonniho" naladéni rusivy ton? Oni vSak ¢ihaji na mou dusi... padnou mecem... atd. - jakoby
ukosem vidime "neptatele" pripravené k nasSi zkadze. Musime si uvédomit také konkrétni vychozi
situaci - David je na utéku v Judské pousti. Oni davni pronasledovatelé mohou dnes u nas vzbudit
samoziejme zajem pouze historicky. Ale jak se nam vSechny ty judské pousté postupné promeénuji
v moderni zazitek pousté, stavaji se ndm z onéch davnych Davidovych prondsledovateld predstavitelé
odpurcich, neptatelskych mocnosti. A je vnitiné velice opravnéné, Ze i ony maji misto v takovémto
chvalozpévu na bozskou lasku. Ve znamé pisni Paula Gerhardta Breit aus die Fliigel beide vyplyva
naprosto logicky "Satan chce mé pohltit” To je pradavny zazitek, ze vystupniovana blizkost bozi
znamena také zvysenou citlivost vii¢i nebozskym sildm. I obfad posvéceni ve vrcholném okamziku -
pfi pfijiméani - mysli na "odptrce".



Ne nadarmo pfedchéazela zminka o drzici bozi pravici. Kdo ji citi, miZze beze strachu pohlednout
do o¢i zlym mocnostem. Ve Zjeveni Janove prohléda kiestansky véstec odptr¢i mocnosti a o ,,zviteti
z propasti® se tam pravi, ze ,,kraci vstfic zahubé“ (Zj 17,8) Na doty¢né bytosti je to duchem patrné,
jezto v jeho vlastni vnitini dynamice je vidét ,.kam vede jeho cesta“. A véStec vidi, Ze jeho konec

nebude dobry.

A také Zalmista vidi na sluzebnicich odputrcich sil, ze jsou na scesti. Vysli ,,plenit™ jeho dusi. - Tak to
tam doslova stoji. Zkdza duse — vyraz, ktery tehdy David pouzil pro konkrétni odplirce - se pro nas
vycClenuje z pradavnych souvislosti a svarti a nabizi se nam jako vécné oznaceni urcitych mocnosti.
Skutecné existuji takové pomatené odpirci sily, jez maji za cil zpustoSeni lidského dusevniho zivota
a pasobi vSude tam, kde se vnitin¢ nebo zevné rozsifuje poust. Kazdé zplanéni, zpustnuti duse je
krokem na cest¢ do svéta, ktery je skuteCné¢ mozno nazvat podsvétim. Do svéta, kde odumira
odusevnélost a piivétivost srdce, kde uz Cloveék vlastné ani nezije ve svét€é ozafovaném slune¢nim
svétlem, ale kdesi ,,pod zemi*.

K tomu se druzi je$t¢ dva obrazy — obraz zhoubného mece a Sakala. Kdo jsou zachvaceni na cesté
k podsvéti, k Hadu, padnou za obét’ meci. V apokalyptickém smyslu je to stadle onen me¢ ducha, jenz
vychazi z ust ,,bilého jezdce™ a pfemaha nepratele. A byt kofisti Sakald — jakkoli to svého ¢asu mohlo
byt chapano doslova — se opét stava apokalyptickym obrazem. Tato ponékud nest'astna zvirata, jez se
zivi zdechlinami, mohou byt obrazem neviditelnych démonickych sil, které se po smrti pusti nikoli
do rozkladajici se mrtvoly, ale do toho vSeho, co je v dusi zemielého ,,vnitini hnilobou®. Pro bytosti,
jez se zivi v§im nedobrym, co s sebou duSe nese. Poznamka o Sakalech vyjicich za noci ndm otevira
pohled praveé do této oblasti.

Ale ti, kteri se chystaji plenit mou dusi, jsou na cesté, jez vede do podsveti,
propadli meci,
Jjsou koristi Sakali. (v.10-11)

Toto temné pozadi nyni prozaii slovo, které dosud nezaznélo: krdl. A zase muzeme odhlédnout
od postavy Davida a zahlédnout v postave ,krale” vyraz produchovnélého lidstvi — podobné jako nas
v Apokalypse chce Kristus ucinit knézimi a krali. Krdl se tési v Bohu. Nam to pfipomene Janovo
evangelium, jez mluvi o Kristoveé radosti. Ono veskeré zbozné pohnuti, jez se doposud v tomto zalmu
ozvalo — touha po Bohu, patfeni na Boha, oddanost, nasyceni, bezpec¢i, ochrana — vse se sléva

v bozskou radost, jez nezmizi ani ,,tvafi v tvar neptatelim*.

Zavér celého zalmu neni dneSnimu ctenafi pfiliS pfistupny: velebi se v ném ti, ktefi "piisahaji
pti krali", a ocekava se, Ze "budou zacpana usta lhafim". Kralem je, pokud ¢teme Zzalm kiestanskyma
o¢ima, sam Kristus. On v sob& nese Logos, tvlurci svétové Slovo. Motiv piisahy poukazuje k onomu
mysteriu slova. Ten, kdo pfisahd, pfivolava vyssi bytosti a své "ptisezné" slovo vyslovuje v jejich
bezprostfedni pfitomnosti. Je tomu podobné jako s feckym i latinskym vyrazem pro svédomi (con-
scientia): To vyjadfuje spoluucast vysSich bytosti na pfisluSném veédéni. A piisaha zase
"spoluvyjadfeni" onéch Neviditelnych. Kdo tedy "ptfisaha pfikrali", vola krale tim
ke spoluodpovédnosti a pojima do svého lidského slova i cosi tvaréiho bozského Slova.

A v této souvislosti také pochopime posledni vétu zalmu, ze totiz "budou zacpana Usta lharGm." Prave
prozitek svaté tvorivého bozského Slova jasné osvecuje satansky charakter 17i. Perské zoroastridanské
nabozenstvi vnimalo velmi siln€ plisobeni bozského odptirce Ahrimana prostfednictvim 1zivych slov.
Klam ma straslivou moc. A proto je prorocka nadéje, ze jednou budou tyto mocnosti neptatelské
bozskému Logu zbaveny bozskym Praslovem své sily velikou apokalyptickou vizi a tvoii ddstojny
zaver této pisn¢ zbozného ocekdvani na Boha.

Ale kradl se raduje v Bohu.

Spasa kazdému, kdo se s nim spoji slovem.
Nebot onémét musi usta,

jez mluvi klam.
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