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Nékolik poznamek o liturgii

Liturgické déni stoji dlouhodobé v popiedi zajmu a je to
dobfe, nebot’ nemaji pravdu ty hlasy, které tvrdi, Ze
liturgie - tedy tad a zptsob spole¢né modlitby - je pro
cirkev ¢imsi druhotnym a nepodstatnym, piipadné, ze se
bez néceho takového cirkev snadno obejde. Spolecna
modlitba musi mit sviij fad proto, Ze je tim umoznéno
vSem zucastnénym komunikovat nejen s Bohem, ale
i vzijemné mezi sebou a ze tedy kazdy tak ma
pii spolecné modlitb¢ (bohosluzbé) své misto. AvsSak
nejen proto. Rad modlitby obepina svym prostorem i ¢as
a tak nadm umoziuje nevyslovnost boziho "ted™
promitnout do naSich Zivotl. Ur€uje jakoby méfitko
naseho zivota atim ndm umoziuje pochopit sebe sama
v nasich proménach a pochopit i svét v jeho proménach.
Den proméiiuje svou tvarnost od jitra po soumracny
vecer a nepokojnou noc. V rychlém sledu se na paleté
svéta stiidaji barvy: vCera, dnes a uz pozitii; devatenacté
stoleti, dvacaté... A my sami, coZ necitime na sob¢ pést
Casu, jak nami nelitostné vIaci. Ale Jezi§ Kristus, ten
jehoZz jméno si privlastiujeme, je tyz, vcera dnes
i naveéky. Je tedy potieba, aby zplsob, jakym se k Bohu
obracime a jenZ je pro nds meéfitkem a Utéchou nasi
casnosti, mél 1 rozmér piesahujici jednotlivy lidsky Zivot
a aby liturgické formy a jejich zpracovani byly podiizeny
tradici, jeZ ndm umozni rozumét a komunikovat



I pfes hranice nasi (pro mnohé¢ jedine¢né, ale bezpochyby
také omezené) doby.

Dale neni pravda, ze by se liturgii nebylo tfeba zabyvat,
protoze uz je zde jednou provzdy vSechno déno.
Modlitba k Bohu se musi odehravat v pozornosti srdce
avnimat potieby mista a casu. A pak, liturgie je
vytvorem lidskym. Ne¢&kteti by mozna ftekli pouze
lidskym. Ja dodavdm: za pisobeni Ducha Svatého.
V onéch prastarych forméch kitu, svaté hostiny Kristovy
se pfece projevuje Bozi Slovo neméné nez v textech
evangelia. A toto vSe se pfitom dé&je prostiednictvim
lidské tvotivosti. M¢li bychom se tedy snad my nyni zfici
své tvofivosti a pfisoudit ji jenom minulym generacim?
Je to vlibec mozné? 1 zde plati: blazeny je ten, kdo
ze svého pokladu moudrosti vynasi véci nové i staré.
Vétim totiz, ze kdybychom se ziekli tvirciho ptistupu
K liturgii nasi spoleéné modlitby, ztratili bychom ¢asem
I vhimavost a pochopeni liturgie samé. To se ale mize
stat 1 tehdy, pustime-li se horempadem do novatorskych
reforem bez ohledu na zdédéné formy. V takovém
pfipad¢ ale mam spi§ podezieni, Ze ti, kdo tak k liturgii
ptistupuji, si nedali praci a nezamysleli se v tichu
nad smyslem zdédénych liturgickych forem a malo je
pochopili, byt’ si tiebas mysli, Ze rozuméji vSemu.

Réd bych se zde pokusil o jisté zprostiedkovani takového
hlubsiho  porozuméni. Nechtél bych  kritizovat
jednotlivosti, protoze pouhou kritikou se ¢lovék daleko
nedostane. Nakonec je mu vzdy mozno vytknout: "kdo
nic ned¢€ld, nic nezkazi." O jednotlivostech bych chtél
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opravdu mluvit jen okrajové. A pro ty z vas, ktefi ctou
Guardinitho jenom malou poznamku. Pokud vam
nasledujici fadky ptfipomenou jeho knihy "O posvatnych
znamenich", "O duchu liturgie", je to jen dobfe.
Co je liturgie, je mozno pomérn¢ snadno fici. Je to
zavedeny a dodrzovany zpisob, jakym se jisté
spolecenstvi obraci k Bohu s projevy ucty a klanéni,
se svymi prosbami a diky, ve viie a ochoté¢ vzdat se jeho
vuli a v touze po naplnéni Duchem. Kiestanska liturgie
pak, protoze o té je zde fec, veskeré své prosby, zadosti,
vzdechy a touhy smétuje k Bohu skrze Krista, nasledujic
jeho ptikladu a vazic sob¢ jeho slova a ¢iny. Hufe se uz
odpovida na otazku, jaka ma liturgie byt. Ma byt radostna
nebo usebrana, kontemplativni nebo vyrazna, zpivana
nebo ticha, distojna nebo pratelsky oteviena? A dale ma
nést charakter obéti, sluzby, spolecenstvi, diklivzdani
nebo zasvéceni? A kterd slova, gesta, obrazy, znameni
arity jsou pro ni zakladni? - Troufam si fici, Ze ma byt
v§im tim, co jsem zde uvedl. To poskytuje ale ohromné
Siroky prostor pro rizné vyklady. Proto je potifeba i fici,
jaka liturgie nikdy nema byt:

Liturgie nema byt uspéchana - veskery cas je
v rukou Bozich, on vytvofil ¢as a ddvd nam ho jako
ptilezitost Ho chvalit a oslavit v ¢ase. Liturgie proto
muze byt takovym vzorkem naSeho prozivani casu
V malém

Liturgie nesmi byt soustfedéna jen na lidi a lidské
problémy. Liturgie neni schiize. Nevnimame-li
pfitomnost Bozi stile v nasem Zzivoté neni to dobfe.
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Nevnimame-li ji v okamziku svaté liturgie, je to jesSté
horsi.

Liturgie nesmi byt zmanipulovana, zrezirovana,
nesmi se stavét na odiv, nesmi byt vylhani. Neni to
divadelni ptedstaveni, ptilezitost k exhibici, ale prostor
svobodného vyjadieni pfed Bohem

A konetné¢ nesmi byt liturgie zaminkou

k ¢emukoliv jinému - at’ uz jde o oslavu narozenin
cirkevniho hodnostdfe nebo koncert duchovni hudby.
Liturgie, jez je ve své podstaté modlitbou, méd smysl
sama v sob¢ a nesmi byt "pouzita" k ni¢emu jinému.
Snad nam tyto tUvodni poznamky pomohou, nez
pfistoupime k liturgii jako takové, k jejim prvkim
ak utvarim, které skladaji, predevsim k zakladni
ktestanské bohosluzbé - mesni obéti.

Zakladni prvky kiestanské bohosluzby

Nejptvodnéjsi kiestanské bohosluzby v prvotni cirkvi se
oznacovaly jako "lamani chleba". Ucednici se od samého
pocatku schazeli praveé k "modlitbé s lamanim chleba

Ukazuje na to napriklad Sk 2,42: Vytrvale poslouchali uceni
apostoli, byli spolu, lamali chléb a modlili se, a cetna dalsi mista
predevsim ve Skutcich ApoStoli. Na druhé strané u Sk 27,35 je
stejuym vyrazem oznacena situace, kterda se asi nedd oznacit
za bohosluzbu v krestanském spolecenstvi.

1 Fil 4,6 ev movtL TN mpooeuyn Kol TN SendeL HeTe euXepLOTLAGC Th
altiuete DRV yropLlésdw mpog tov Beby.
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Takova byla pravdépodobné i "bohosluzba" kterou konal se svymi
ucedniky v Emauzich vzkfiSeny Jezi§ dle Lk 24,30. Od samého
pocatku byvaly ale modlitby a lamani chleba spojovény, s poucenim,
S pfipominanim si "slov Pané" a jejich vykladanim. Takova
rozmluva predchizela vlastnimu lamani. V pavlovskych sborech
(Pavlem nebo jeho uc¢edniky zalozenych) byvala takova "bohosluzba
slova" ¢asto velmi dlouha - viz ptipad mladika v Efesu (Sk 20,7-12),
jenz ptini usnul a vypadl zokna - extatickd a n€kdy hlu¢na,
az boutliva (Pavel za to kara obec v Korinté - 1Kor 14)

VSechny podrobnosti starocirkevniho bohosluzebného
zivota neznadme. Asi byla bohosluzba celkem prosta; mnoho prvkd,
které pozdéji prijaly posvatny, liturgicky charakter v ni zcela jisté
mélo jeste svij prosty, ptivodni vyznam, jehoZ symbolika zistavala
jesté spise skryta a zahalena. Na druhé strané mohla liturgie sama
obsahovat jesté¢ néjaké dalsi prvky, o kterych se nam nedochovaly
zpravy. Ale uz tfeba popis Justinliiv z druhé poloviny druhého stoleti
odpovida dost piesné zde nastinénému obrazu. Jsou v ném pfitomny
Cetba z “paméti apostolt", vyklad predsedajiciho, rozdileni chleba
s modlitbami. Jakkoli nabyly bohosluzby kiest'anské cirkve za staleti
mnoha bohatSich a rozvitéjSich podob, zlistavaji pro ni prave tyto jeji
prvky zakladnimi. Budeme se proto nejprve zabyvat onémi
stéZejnimi prvky kiestanské bohosluzby, jimiz jsou slovo, modlitba
a lamani chleba.

Modlitba

Modlitba byla odjakZiva zakladnim prvkem v kiest'anské
bohosluzbé. Vyznam modlitby jako takové samoziejmé
kiestanstvi pifesahuje, 1 kdyZ neni zcela univerzalni.
Nektera nabozenstvi hledaji spojeni s Bohem jinou
cestou. Presto vSak je skutecnost modlitby spole¢né vice
nabozenstvim a to nejen monotheistickym. Zidovstvi
I Islam maji predepsané modlitby, jez se ma modlit kazdy
vetici. Vime, ze Jezis se modlil, modlili se i jeho
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ucednici, kdyz se po jeho odchodu ze svéta spolecné
schazeli. Tedy o tom, ze modlitba je pradavnou soucasti
kiestanského shromazdéni, nemize byt sporu. Zlstavaji
vSak dvé otazky: Co to vlastné¢ modlitba je a co je,
respektive jaka ma byt krestanska modlitba.

Spravné by se mélo modlitbou nazyvat kazdé védomé
vztazeni se omezené lidské bytosti k Bohu. Tedy
I takové, které vilbec nepouziva slov a které se tieba ani
neodehravd naroviné pojmil. Takovéd cinnost se ale
vétSinou nazyva spiSe meditaci (pokud je jeSté pojmovée
vyjadtitelnd) nebo kontemplaci. Domnivam se, ze takové
neverbalni typy modlitby jsou i pro kfestanstvi velmi
vyznamné. Na druhé stran€ ne kazdy typ meditace je
S kiestanstvim slucitelny. Existuje mnoho typl (hlavné
vychodnich) meditaci, kdy jde spiSe o soustfedéni
¢lovéka na sama sebe a dosazenti jistého efektu. I to mize
byt samoziejmé pro ¢lovéka nékdy uzitecné, ale
kiestanstvi takovéto partikuldrni zaméfeni pozornosti -
tiecba navlastni télo a jeho funkce - za modlitbu
neuznava. Modlitba je totiz vztazeni se k Bohu a to
k Bohu v jeho tfech projevech, tiech osobach - vztazenim
k Otci, k Logu, k Duchu.

Byt bychom tedy spravné méli pojimat modlitbu tak
Siroce, jak bylo vySe naznaeno, piesto pro piipad
kiest'anské bohosluzby_nazveme modlitbou pouze slovem
vyjadrené vztazeni lidské bytosti k Bohu.

Zastavme se na chvili u tohoto vymezeni a podivejme se,
z ¢eho se sklada; povazuji totiz vSechny z jeho Ctyt prvkl
zavyznamné: Zacneme-li od konce, jde o zaméfeni
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na Boha. A¢ to pfipada jako samoziejmé, je to velice
vysoky narok. Znamena to, Ze v modlitbé musi byt
pritomen odkaz a vztaZeni se k nevyjadfitelné skute¢nosti
Bozi, 1épe feCeno my musime byt pfitomni a vnimavi
Bohu. Zamérné nepisi jenom Bohu, nebot’ takovy narok
by nebyl uskute¢nitelny a ten, kdo se o néco takového
pokousi - silnym umrtvovanim, nebo razantné
extatickymi praktikami - sice tfeba utlumi vnimani
"niz8imi" vrstvami své bytosti, ale do prostoru, ktery se
vném takto otevie zafasto vstupuji jsoucna od Boha
velmi odlisna, byt zprvu jako takova nerozpoznatelna.
O Bohu toho mnohem vice nevime nez vime. Nato
musime pamatovat, kdyZz hovofime o Bohu, ale také kdyz
"hovorime s Bohem". Kfestanské osloveni Boha ,,0OtCe!”
je krasné a vyznamuplné, ptiblizuje ndm Boha témét
nadosah a ¢ini nam ho blizkym a srozumitelnym, ale ma
I své nebezpe€i. Lidsky otec je postava pro nas az piilis
jasn¢ uréena, ktera nemuze byt jina, postava s jasnou
identitou a vymezenou funkci. Nas konkrétni lidsky otec
snad miZe mit n&jaka sva tajemstvi, ale sam jako takovy
pro nds tajemstvim neni. Jeho postaveni vic¢i nam je
pevné dané jeho funkci spravce a ochrance, piipadné
Zivitele a "zauCovatele do Zivota". Buberovské velkeé
» 1y ma jiZ vice z rozméru, ktery se snazime postihnout.
Osobu nikdy nevystihneme uplné, vzdy si vi¢i nadm
zachovava svou samostatnost, vZdy stoji pfed nami jako
urcitd vyzva a tajemstvi. Takovy personalismus je tvirci
a neuzavira cestu k Bohu a jeho skutecnosti. Presto by si
ale kiestané méli aspont ob¢as uvédomovat, ze Bih, nas
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veliky a mocny neznamy, mize mit i rysy cloveku
vzdalené a nepostizitelné, tedy i neosobni a nelidske, a ze
postavit se pfed Boha, znamena akceptovat jeho totalitu
v aspektech c¢lovéku piivetivych i hroznych, cloveéku
souzng&jicich 1 nepochopitelnych. To, ze se v modlitbé
stavime  pied Boha, neznamend jen  sebepfijeti
a sebepotvrzeni, ale také naprosté zpochybnéni sebe
sama i veSkerych nami vyznavanych hodnot. K tomu
musi byt Kiestané (spole¢né se svymi bratry Zidy) vzdy
piipraveni.

Ze druhym poélem aktu modlitby je &lovék, neni snad
tieba prili§ zduraznovat. Snad jen je tieba pfipomenout,
ze 1 tehdy, kdyZz se modli spolecenstvi, necini tak
zastupné za své Cleny, ale jejich modlitba je spole¢nym
¢inem, kterym se jeden kazdy znich obraci k Bohu
ve spolecenstvi s druhymi. To je velmi dulezité.
Spolecenstvi - cirkev sice pfejimd nasebe ulohu
formulovat prosby vSech, ale kdyz tak ¢ini, ¢ini tak
ze sily a zmocnéni jednotlivych ¢lent spolecenstvi Nikdy
je nezbavuje jejich svobody smyslet a mluvit pied
Bohem odlisné a nesmi znich snimat odpovédnost
k tomu, aby se sami pokusili vyjadfit sviyj vztah k Bohu.
A nemusi tak ani Cinit vzdy - V liturgii by mél byt prostor
pro volné€ vznaSené modlitby ptichazejici od jednotlivych
¢lent spolecenstvi, "z pléna". Spole¢na predem
formulovana liturgickd modlitba cirkve (jak je zachycena
v nejruznéjsich liturgickych knihach) mé tedy podobny
vyznam jako dogma: nikdy nesmi byt zdvaznou normou,
nefkuli kritériem pfisluSnosti k cirkvi; ma svlij vyznam
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pouze jako jakysi vzor, jisté nezavazny, jako ukazatel
cesty, upozornéni ¢i anotace na tradi¢ni a vyzkouSeny
zpusob feSeni problému (v pfipad¢ dogmatu) nebo
formulovani svého osobniho vztahu k bohu (v pfipadé
liturgie).

O tom, co zaklada modlitbu a co jsem zde nazval velmi

n

obecné '"vztazenim se", zamérné nechci psat nic
typy tohoto vztahu jako diky, prosbu, klanéni a ptfimluvu.
J& si ale myslim, Ze se témito moznostmi Sife modlitby
nevycerpava. Muze sem patfit tfeba také vyjadieni
davéry, nebo vérnosti, nebo muize jit i 0 vztazeni "jen"
intelektudlni.

Zato ovSem mam za dilezitou podminku, ze takové
vztazeni musi byt slovné vyjadritelné. (To neznamena, ze
modlitba musi byt hlasitd. Slova nemuseji byt vyi¢ena.)
Modlitbou vsak nejsou rizné vzdechy a skieky letni¢nich
a jinych extatiki, byt by byly tisickrat "v Duchu".
NéboZensky zazitek, ktery ¢loveék neni schopen zachytit
azpracovat slovem, jiz neodpovidd dneS$nimu,
kfestanskému stadiu bohosluzby. MoZnost a zaroven
nutnost toho obracet se k Bohu slovem je dana pravé
zékladni udalosti, kterou kiestanstvi reflektuje, to je
vtelenim Krista-Logu. Tim, Ze se k Bohu obracime
slovem, uz vlastné naplilujeme implicite to, co liturgické
modlitby uvadéji na svém zavéru, v tzv. doxologii, jez
zni (v kratsi variantg) ...Skrze Krista, naseho Pana.

12



Eucharistie

Eucharistie je nejvlastnéj§im vyjadienim pfisluSnym
kitestanim a kiestanskému vztahu k Bohu, ke svétu
ak ¢lovéku. Je to symbolicka hostina, jeZ se omezuje
nadva prvky - chléb a vino. O tom, ze Jezi§ takovou
ritudlni hostinu slavil se svymi u¢edniky ¢teme v trojim
synoptickém zpracovani pasSijniho ptibehu, v Pavlové
epiStole Korintskym a v LukaSové emauzské perikopé.
Velmi blizko mu stoji i vypraveéni o rozmnozeni chlebt
(v8echna evangelia) a hostina v 21.kapitole Janova
evangelia. Kromé vypravéni o zézratném nasyceni
zastupli (které vSak nebylo urceno ucednikim) se tak
vSechny zminky koncentruji do nejtésnéjsi blizkosti
JeziSovy smrti a vzkiiSeni. Sama JeZiSova slova
ustanoveni jsou zfetelnou nardZkou nané, vcetné
zpusobu, jakym k nému dojde. Eucharistie nam dodnes
takto uchvatné zptitominuje smrt 1 zmrtvychvstani Krista.
Oboji je vni pifitomno a eucharistic je bez jeho
zptitomnéni nemyslitelnd. V Zadném piipadé¢ neni
eucharistie pouhou "pamatkou" nebo "pfipominkou".
Slavnost eucharistie se dé&e tak, Zze opakujeme
a znovuozivujeme symbol, ktery Jezi§ sam pouzil
pii posledni vecefi. Tim je obétovani (ve vSech
evangeliich se zminuje, Ze Jezi§ chléb 1 kalich
"v modlitbé¢ pozvedl") pozehnani a rozdileni dvou
zakladnich  substanci  ozivujicich  lidské  télo:
chleba a vina.

Je tieba ale jesté¢ vysvétlit dvé véci: Pro¢ tak podtrhuji
dilezitost obétovani a nadruhé strané nezminuji
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proménéni, jez napi. v tridentské katolické liturgii je
vrcholnym momentem celé¢ mSe. Za¢nu tim druhym. Je
pravdou duchovniho svéta, Ze cokoli bylo obétovano, je
timto ¢inem také proménéno. Tedy jestlize ¢lovék poda
cokoli Bohu v obét, jakoukoli tuzbu, jakykoli cit,
jakykoli ¢in, jsou tyto obéti tajemné posvéceny
a neviditelné proménény. Uginek takové zmény nemusi
byt patrny, ale zcela jist¢ se projevi v néjaké dimenzi
naseho byti. Cilem a smyslem kiest'anské bohosluzby,
V niz ptfindSime Bohu v obét’ zivly, znichZ je slozena
nase podstata, a vniz tak vyddvame Bohu sami sebe
po prikladu Kristové a v sjednoceni s nim, je, aby nase
pozemské byti bylo proménéno a proniknuto Duchem.
Tato skute¢nost je opravdu ustfednim bodem celé
kfest'anské bohosluzby a je v ni pfitomna at’ chceme ¢i
nechceme, at’ si to pfizname nebo nepfizname, ovsem jen
pod tou podminkou, Ze se v naich srdcich vzbudi ochota
Kk obéti.

Ted uz je také ziejmé;jsi, proc¢ tolik trvam na explicitnim
obctovani. V posledni dobé tento prvek z bohosluzby
Casto vypada, nebo je omezovan. MiiZe to byt tim, Ze uz
ani knéZzi nerozuméji vyznamu obéti. Pro takové
omezovani az vypousténi Ukonu obé&tovani nicméné
existuje argument, analogicky tomu, jenZ jsem pouzil
v pfedchozim odstavci vzhledem k proménéni: "Cokoli
se rozdava, zdarma a ze S§tédrosti srdce dava, to predtim
pfece muselo byt obétovano a obét’ je takto implicite
pfitomna v samém aktu rozddvani a pfijimani."
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To je nesporné pravda, a Ze tomu tak je, pravé umoziuje
urCité "minimalistick¢" formy bohosluzby spocivajici
Vv prostém rozlaméani chleba (tfeba v tichu) a sdileni
kalicha. Piesto se ale domnivam, ze bychom se, aspoii
Vv jistych spolecenstvich a za ur€itych situaci, méli fidit
prikladem JeziSovym, jenZz nejprve pozvedl o¢i k nebi
a potom az lamal a rozdaval. DodrzZeni takového postupu
je totiz také symbolem. Je symbolem spojeni s nebesy,
s Bohem, v ¢inu prvnim, a se svétem a s bliznimi v ¢inu
druhém. Pozdvizeni vzhiiru a rozdavani tak napliuje
formu kfize, jenz je pravé pro tento svilj univerzalni
rozmér symbolem drahym vSem kiestantim.

Nyni uz je doufam jasné, ze bez obétovani nemize byt
pravého proménéni. Kdybychom se o néco takového
pokouseli, bylo by to velmi napovdzenou a vtom
okamziku by zacaly platit veskeré protestantské vytky
podezirajici katolickou cirkev zmagie, tedy vlastné
manipulace Bohem sledujici vlastni cile. Bez proziti
obéti, bez absolutniho vydani vlastni ville a celé bytosti
Bohu, znamena pokus o "zasv€ceni" eucharistickych
darti, tfeba 1 za pouziti slov ustanoveni, velmi povéazlivou
magickou operaci, ktera uz nemtize fungovat "ex opere
operato”. JednoduSe proto, Ze aby véci fungovaly
"samy", jaksi automaticky, musi byt dan prostor n&jaké
moci, jez ten Ukon provede, aniz bychom se piimo
na dané véci podileli. Clovék je ovSem dnes jiz velmi
silnou duchovni bytosti a proto je mozné, ze v urcitych
ptipadech je schopen néjakého podobného plsobeni
dosdhnout 1 vlastnimi duchovnimi silami a dokonce
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nemusi byt proto Bohem hned potrestan, je-li jinak jeho
vule dobra a svatd. Nemyslim si ale, ze je moudré
vydavat se takto pfi dile, jez ma zpisobit nase ukotveni
v Kristu a tim i nasi spésu, na cestu vlastni sily, tedy
na cestu theurgie a magie. Zustaiime radéji v pokofe
U toho, co ucinil 1 sam Jezis, totiz, ze vzdal nejprve diky
a chvalu Bohu a potom az lamal a rozdaval...

Zajisté je také mozné, ze néktefi poruSuji tento tad
z nevédomosti o téchto vécech, spoléhajice se pfitom
pravé na princip "ex opere operato”. Ale falesné ho
spojuji pouze S umyslem (intenci) a ne jiz s dodrzenim
celého principu a daného tadu véci, tedy se skute¢nym
vykonanim patficného skutku, obfadu. Spoléhat se ale
na pouhy umysl je ovSem tragicky omyl, ktery neplati ani
Vv moralce, natoz v fadu posvatného deéni: Neplati piece,
ze nas ¢in bude vzdy posuzovan jen a jenom podle toho,
co jsme jim zamysleli. Zptsobime-li dopravni nehodu
a zabijeme-li ptfini c¢loveéka, jsme zatakovy C¢in
odpovédni, byt jsme ho sebevic nechtéli. A naopak -
mizeme mit nejlepsi vili a tisickrat slibovat pfiteli
pomoc, ale dokud mu skute¢né nepomiliZeme, nic
dobrého jsme nevykonali. Naopak, v takovych situacich
neustalym neplnénim slibu lzeme (,,selhali jsme*)
a zpusobujeme problémy svému okoli. Podobné je tieba
v liturgii - fadu posvatného déni, nejen mit tmysl
vykonat urcity ¢in, ale skute¢né ho vykonat. A k tomu,
abychom négjaky urcity €in vykonali, pfedev§im musime
jasné védet, co je to, co koname, protoze je tfeba konat
pravé to, co ma byt konano. A to, co ma byt v Cirkvi
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vzdy a zavSech okolnosti konano, v ¢em Cirkev je
ustavena a co ji dava zivot, je Kristova Obét. Narazime
zde na prazvlastni mystérium identity: NaSe obét’ nebude
nikdy spravnou, pokud nebude n¢jakym
nepochopitelnym zpiisobem totozna s praptivodni obéti
Kristovou. Proto_ve slavnosti mSe obétujeme skute¢né
Krista, proto jsou chléb a vino skuteénym télem
Kristovym. Jediné nebude-li mozno nd$ cin odlisit
od podivuhodného a  jedine¢ného ¢inu  Kristova,
nebude-li v ném nic vlastniho a svévolného, jedin¢ tehdy
bude nase obét’ pravd, duchovni a hodna zalibeni (rata,
rationabilis, acceptabilisque dle fimského kanonu).

Tedy az po této fazi, po fazi obétni, jez se Uzce spiji
S mysterijni proménou obétovanych dart, dochdzi k té
fazi eucharistie, jez je nejviditelnéjs$i a byva s ni proto
obCas mylné ztotoznovana, s fazi vzajemného sdileni
apfijimani (communia). Zde je naSe srdce otevieno
Kk pfijimani bratii a sester i celého svéta v lasce. To je
prosty disledek naSeho otevieni ke sjednoceni a splynuti
S bajecnou nas piesahujici skutecnosti, k némuz jsme
dospéli skrze obét’ Kristovu, jeZ se stala i nasi obéti.
Projevujeme to jednak spole¢nou tic¢asti na proménénych
darech, chlebé a vin&? jednak Zivymi projevy
naklonnosti a lasky, které si vzajemné prokazujeme.

2 Je naprosto samoziejmé, e se viichni piitomni, krom& téch, kdo
ve vlastnim smyslu ke spoleCenstvi /jesté/ nepatii - tedy déti,
katechumenti a nezasvécenych navstévnikd (ti vSichni by ale vlastné
v okamziku pfijimani neméli byt ve spoleCenstvi pfitomni a pokud tam
jsou, pak jenom proto, Ze pro n¢ spolecenstvi nema jiny, nahradni zpisob
bohosluzby) a téch, kdo se sami znejriznéjSich osobnich divodu
jednorazove nebo dlouhodobé tohoto spolecenstvi ztikaji (takovych by ale

17



Slovo(evangelium)

Tretim prvkem, ktery velmi zdhy pfistoupil k zékladni
struktuie kiestanskych bohosluzeb je slovo. A zde je
tteba velké opatrnosti, abychom se vyvarovali omylt.
Rikam-li zde ,piistoupil, mam tim na mysli pouze
skuteCny historicky vyvoj, predevSim ten fakt, ze
na pocatku kiest’anstvi nebylo jesté psaného kanonického
textu evangelia. Jinak bylo zcela jist¢ slovo pfitomno
V bohosluzbé od poc¢atku predevsim v podobé¢ zjevujicich
formuli, vyrokli. Tim jsme vpadli plnou silou doprostied
velké (a marné) polemiky vedené prevazné na katolicko -
protestantské fronté: slovo nebo svatosti. Nepovazuji
za Stastné stavét proti sobé slovo a Ccin, "kazani"
a "svatost" jako dva (alternativni) protiklady. Tvrdim
totiz, Ze jedno bez druhého, V soucasném stavu lidstva
a kirestanstvi_neni mozné. Cim se totiz li§ svatostny,
symbolicky ¢in od bézného, profanniho? - Pfitomnosti
zjevujiciho a mocného slova. Jak se li§i mocna a svata
fe¢ od pouhého vypraveéni? - svymi ucinky a diisledky.
Oboji mize byt od sebe rozlouceno jen v extrémnich
ptfipadech, naptiklad pod tlakem velmi neobvyklych
podminek a i tak jenom vyjimecné&. Je napiiklad mozZné
provést symbolicky ¢in beze slov. Ale aby to bylo

také nemélo byt mnoho; mnozi-li se ve spoleCenstvi fady takovychto
,dobrovolné exkomunikovanych* je véc k vaznému zamysleni, pro¢ se
tak dgje) ucastni vSech prvkd této hostiny lasky tedy predevsim chleba
i kalicha. Ani v Pismu ani ve staré kiestanské praxi ani v systematické
theologii nenalezneme jediny duvod, pro¢ by nékterym ¢Elenim
spoleCenstvi, nefkuli jeho vétSin€, méla byt upirana ucast na jedné
poloviné nedilného symbolu chleba a kalicha, jak se tomu dosud k jeji
hanbé a ostudé déje v timské cirkvi.

18



mozné, musi mezi ptitomnymi vladnout jasné srozuméni
0 tom, co vlastné takovy ¢in znamend. Musi tedy mezi
nimi byt jednota mysli, a sdilena myslenka do jisté miry
nahradi slovo. Opacné muze €in do jist¢ miry nahradit
siln¢ zaméteni vile. AvSak zde vidime piekazku, jez se
zaklada v souCasném stavu vyvoje Cloveéka. Nebot
sjednotit vuli - i jen v ramci jednotlivce, jaksi se ‘usebrat
k ¢inu’ - je mnohem obtizngjsi a nesnadn&jsi, nezli
uchopit svou mysli mySlenku a sjednotit se S ni. Proto
tedy - protoze jsme v téle - neni dost dobfe mozné
obejit se  ve spolecenstvi bez mocnych symbolickych
&ind, které nazyvame svatostmi. Vnitini "usebrani vile"®
muze byt tedy pouze jakousi individudlni ndhrazkou.

Jaké tedy ma byt ono "svaté, mocné a zjevujici slovo",
jez ma znit na naSich bohosluzbach. Domnivam se, Ze
jsou to predevsim slova &tyf kanonickych evangelii.* Jen
jako jejich doplnéni je mozno uvazovat o dal$ich textech,
at’ uz kanonickych biblickych spisech, nebo 1 spisech
mimobiblickych, naptiklad starovékych mysterijnich
a gnostickych textech, homiliich cirkevnich otcii, nebo
rozjimavych textech stiedovékych (i novovékych)
mystikd. Zakladnim a hlavnim c¢tenim bohosluzby by

® Srv. difive (pfed 2.vatikinskym koncilem) v katolické  cirkvi
doporucované "duchovni svaté pfijimani".

4 Vzhledem k u biblistd stale rostouci vaznosti Tomasova evangelia jakozto
pravdépodobné velmi autentického a starého svédectvi o uéeni prvnich
nasledovnikll JeziSovych, ptipadné i Jezise samého, doporucuji uvazit
i moZnost pfiClenit tento text s souboru textl t&Sicich se v kiestanské
cirkvi nejvyssi vaznosti.
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vzdy, snad aZ na vyjimeéné piipady’, mélo byt Gteni
evangelijni. Domnivam se, ze bez n¢ho se kiestanské
bohosluzby nemohou obejit. Zalezi pak dale na stylu
azaméfeni  bohosluzby,  nabohosluzebné  tradici
a na povaze konkrétniho spolecenstvi, kolik a z jakych
dalSich text bude pred¢itano (samoziejmé, ze pred
anikoli po) evangelnim c¢teni. Timto uspofadanim
veskerych, at’ uz historicky starSich nebo mladsich textl
vyjadfujeme to, ze evangelium je pronas poslednim
slovem, jimz se smérodatn¢ tidi naSe Zivoty, tim, co nam
dava silu a nese nas dale. O konkrétnim usporadani textl
a liturgickém cteni evangelia bude jesté fe¢ nize.

Proroctvi v dnesni cirkvi

Natomto mist¢ se musime vyrovnat i SurCitymi
momenty, které se vyskytuji ptevazné v bohosluzebnych
shromazdéni probuzeneckych cirkvi. Mam tim na mysli
jevy, které oni sami oznacuji jako proroctvi a svédectvi.
Prvni otdzku, kterou si musime v této souvislosti polozit:
"Je jesté¢ dnes v kiestanské cirkvi mozné proroctvi?"
Urcité ne v té podobé, v jaké je zname z prorockych knih
Staré¢ho Zakona. Ale co je to vlastn€ proroctvi? V tom se
theologové velmi rtzni. Osobné¢ bych byl naklonén
povazovat za proroctvi piekvapivé a lidskymi silami jen
velmi  nepravdépodobné¢  zahlédnutelné¢  odhaleni
pfitomnych souvislosti, jeZ mohou v budoucnu vést

® Mam na mysli tfeba oslavu Svatoduniho svatku, kdy text vztahujici se
k ptipominané udalosti se nachazi ve knize Skutka (ktera ov§em je sama
jen pokra¢ovanim LukaSova evangelia.
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K uréitym specifickym G¢inkim. To se muze odehrat
napiiklad ve snu nebo Vv ur€itém meditativnim stavu.
Pokud bychom chépali proroctvi takto, zlstavaji ndm
nicméné stale dva problémy: 1) D4 se néco takového
vyjadfit slovem? 2) Méa takové piipadné vyjadieni misto
V bohosluzbé¢? Uz na prvni otdzku se da odpovédet velice
tézce. V mnoha piipadech je prorocky zazitek
nesdélitelny. Co ale dé€lat v pfipadé, ze je zde jasné
formulované sdéleni, jez si ¢ini narok byt proroctvim?
Vime z Pavlovych listi (pfedev§im 1Kor), ze Pavel je
vysoko cenil. To bylo, pravda, v dob¢, kdy jesté nebylo
psanych evangelii. Pravé na misto "proroctvi" pozdé&ji
nastoupila ¢etba "apostola", tedy listii apostoll a pozdéji
z evangelii. Jak se ma slovo evangelia k "boZimu slovu",
které nam muaze zaznit zust lidi dneSka, tfeba
I Snarokem na autoritu? Mame pravo pro jedno
zavrhnout druhé?

Reseni této otazky je nesmirné t87ké a jakékoli
rozhodnuti v jednom ¢i druhém sméru je tézkym
zasahem do cirkevni tradice. Osobn¢ si myslim, Ze
bohosluzba by nikdy neméla byt do posledniho puntiku
,haprogramovana® tak, aby uz nebyl mozny Zadny
individudlni projev, Zadné individualni svédectvi, aby
byla zcela vylouena moZnost momentéalni inspirace.
Na druhé strané, kanonické formy, v nichz se dnes
bohosluzba odehrava, vcetné cetnych bohosluzebnych
textd, nevznikly ndhodné, ale dlouhym procesem ttibeni,
které mélo svij divod, své popudy i cile, svij raison
d'étre. Pokud nema bohosluzba ztratit svlij vyttibeny raz
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charakteristicky pro tu ¢i onu cirkevni tradici, je nutné
jeji volnost do jisté miry spoutat tak, ze se oném volnym
formam projevu poskytne jen pomérné omezeny prostor.
To vSak rozhodné neznamena, ze maji byt zcela
potlaceny. Pravé naopak - moznost a mira svobodného
vyjadfeni jednotlivce je, podle mého soudu, indikatorem
duchovni vyspélosti spolecCenstvi. Jisté je, ze mira
volnosti pii uspofddani bohosluzeb bude zaviset
i na velikosti spoleenstvi: spoleCenstvi velka budou asi
spontanni projevy vice omezovat, nezli spolecenstvi
mala. Nikdy by ale volnost neméla byt potlacena uplng;
je-li nutné ji vyloucit z hlavnich bohosluzeb spolecenstvi,
naptiklad pro jeho rozséhlost, je tieba dat ji prostor jinde,
V jiném, alternativnim typu bohosluzeb.

Tim jsme ale jesté nevytesili problém nejzavaznéjsi, totiz
jakou vahu maji mit v bohosluzbach  osobni
poselstvi/svédectvi ve srovnani s kanonickymi texty. Zde
je asi nutno prohlasit, Ze maji ulohu a postaveni druhotné.
To ptredev§Sim ztoho divodu, Ze kanonické posvatné
texty maji obecnou platnost, jakysi katolicky rozmér.
Ato osobni relace, jakkoli mohou byt upfimné,
oslovujici  asd€lujici, nemivaji. Nicméné miru
naléhavosti, jakou vsobé proné¢j nesou mimoiadna
sdéleni do konkrétni situace, bude musit asi posoudit
individualné kazdé jednotlivé spolecenstvi.

Kazani
Evangelické cirkve poptavaji veliké vaznosti kdzani,
které maji za plnohodnotné zvéstovani evangelia. Pravda,
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kazani ma byt opfeno 0 biblicky text a je tedy predevsim
jeho vykladem, ale uz sam fakt, ze se slovo dneSniho
kazatele povazuje za zvéstovani téze sily a hodnoty jako
je slovo posvatného textu si zaslouzi kritické tvahy:
V kézani nalézdme jakousi stfedni polohu mezi
proroctvim, jez je neseno nespoutanou okamzitou
inspiraci, nevazanou na zadny kanonicky text, a (ritudlni)
cetbou kanonického textu, kterd naopak jakoukoli
inspiraci vyhleddvd programové mimo sebe, v textu,
0 jehoz vyklad a interpretaci se viceméné nepokousi.
Biblické kazani (ponévadz teoreticky vzato by se kazani
nemuselo vazat na zadny text) soustfedi svou pozornost
na obé - na to, co je dano a fixovano kanonickym textem
I nato, co je ,,ve vzduchu®“. Smyslem takového spojeni
ale neni pouha retrospektiva, feknéme pokus o srovnani
(jak to bylo tehdy a jak je to ted’) nebo souhrnny pohled
(jak to bylo odjakziva - nevyvojovy pohled, nebo jak se
veci od pocatku vyvijely - vyvojové hledisko), to by bylo
malo. Od historie se zajisté mizeme ucit a kdo dokaze
s porozuménim hledét do minulosti, je mu to zdrojem
velkého obohaceni a posily, ale byt bychom se o to
sebevic pokouseli, nemlzeme sviij Zzivot postavit
nainspiraci zivotem palestinskych pastyit  nebo
synagogalnimi rity v dobé okolo pocatku letopoctu. To,
Ze stavime proti sob& nas§ zivot, naSe horouci srdce
a staré, jakoby kamenné texty ma nas naucit nezavislosti
na obém, ma nas vyprovokovat k pozdvihnuti od obého
a k zaméfeni zcela jinam; abychom se naucili vnimat
Bozi ,ted™, jak prochviva nasi minulosti, ale pfedev§im
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nasi soucasnosti a budoucnosti, nejsouc pfitom vSak ani
pfitomné, ani budouci, natozpak minulé. K nécemu
takovému je odedavna velice dobie uzplisoben rozum.
Ale musime dat pozor, zde c¢iha jesté jiné nebezpedi:
Rozum se az pfili§ snadno odpoutava do vysin a nechava
dal$i slozky nasi bytosti svym poznanim nedotceny, ale
nam jde o pozdvizeni celého Cloveéka. Po pravé feCeném
snad uz tuSime zéavaznost a vyznamnost slova, které
nazyvame kazdnim. Nesmi nas nechat plouzit se
v pozemské faktografii bez nahlédnuti toho podstatného,
k ¢emu vSechny udaje a poznatky slouzi. Nemélo by
strhnout prudce do vySe nas rozum, zanechavaje nase
vnimani, nase smysly, vili a cit nezasazeny, jako to ¢ini
filosofie. Nesmi byt zahledéno do minulosti, ale
nemuze Se€ bez pohledu zpét obejit! A rozhodné musi
hledét ido vyse a kupfedu. Nesmi nedbat na veskery
pfedchozi vyvoj a pfece musi poskytovat misto
pritomnému. A pravé o Sitku prostoru poskytnutého
soucasnosti a dalSimu vyvoji se svadéji a vzdy budou
svadét boje. Clovek totiz ze své podstaty potiebuje oboji:
Jistotu poznaného a znamého, kterou mu poskytuje
tradice a jeji posvatné, po staleti neménné texty, 1 tvarci
pfiliv nového a proménlivého Ducha. V tom, Ze cirkev
jednou provzdy spojila potencidlni nové myslenky
a vyhledy se starymi texty, se projevuje velka proziravost
a snaha o0 nalezeni rovnovahy. Pfesto bychom méli mit
na pameti, ze kazda rovnovaha v Zivoté je dynamickou
rovnovahou arovnovazny stav se tak udrzuje zapasem
protiklad® a svym neustalym obnovovanim. Budeme-li to
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mit na paméti, snad nepropadneme skepsi a neztratime
hlavu, vidouce pravé v otazce uceni (které neni ni¢im
jinym nez kazanim pfenesenym na jinou pidu) cirkev
roztrzenu na mnozstvi sméri od nejkonzervativnéjSich
po prevratné nové a jeji bohosluzbu zatizenu mnohymi
extrémy; moznd, bude-li nam to dopféano, spatiime tyto
zapasy jako proces, ktery se tyka samého bozstvi
Vv Trojici, jehoz jsou lidé jako mizivi a nepatrni aktéfi
povolani se zucCastnit.

Ale konkrétné k podobé kazani: Ta zavisi do zna¢né miry
na schopnostech kazatele a jako téméf vzdy zde plati, ze
mén¢ je mnohdy vice. Kazéani zvici jedné normalni strany
textu, obsahujici deset az dvacet vét, pronesené u védomi
veSkeré paradoxnosti, jaka se s takovym kondnim
spojuje, muze byt vSem posluchaciim dostatecnou latkou
k pfemysleni, maji-li tyto véty smysl a pfinaseji-li néco
nové. Pokud tomu tak neni, je 1 jedna véta mnoho. Tolik
k jeho rozsahu. Co se ty¢e obsahu, uvédomme si, Ze jsme
zivi lidé a reagujeme na potieby, smutky, radosti,
podivuhodnosti a podnéty vSedniho dne. Neda se tedy
nasim Uvahdm tedy pfedem vytycit jeden zadvazny smér.
Evangelium by mélo byt v urcitych otazkédch opravdu
pouze jen orientaci, jinak se stane ké&zani pouhym
pfevypravénim jiz pfecten¢ho, nebo (v horSim piipade)
intelektudlnim nebo jinym rozborem textu. To neni
vlastnim smyslem a cilem kazani. Kazani, pokud ma mit
smysl, stoji vedle evangelia jako cosi specifického, co
nangj sice reaguje, ale jehoz zdroje jsou také jinde,
Vnasem zivoté, v nami prozivané skuteCnosti, v nas
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samych, nebot’ Slovo BoZzi se obraci na nas a v nas chce
pfebyvat a natoto jeho prebyvani se naslouchanim
evangeliu pfipravujeme a V eucharistické slavnosti
ho i symbolicky napliujeme.

Dalsi vyznamné prvky krestanské
bohosluzby

Jakkoli nemohou zastinit stéZejni vyznam téchto
zakladnich prvkli, maji své misto v kiestanské
bohosluzbé jeste nckteré dalsi, jako jsou tfeba zpév,
vyznani htichl, zehnani apod. I jim zde vénujeme
patiicnou pozornost.

Zdraveni, Zehnani

Jakkoli je hlavnim zaméfenim liturgického déni smér
vzhiiru, k Bohu, mimo nas prostor a naSe soufadnice, ma
bohosluzba 1 vyznamny rozmér horizontalni, jimz
rozsifujeme svou pozornost nasvé okoli, predev§im
naty, kdo se snami liturgie UiCastni a vytvareji s nami
jedno spolecenstvi. Pfedné ho vyjadiuji okamZiky,
v nichz se obracime na naSe spolubratry pii slaveni
eucharistie, uvédomujemesi  jejich  pfitomnost
asnazime se jim projevit nasi lasku a radost. Jsou to
okamziky zdraveni a zehnani. A po tomto vyiceném je
nam hned jasné, Zze proud radosti a lasky, ktery v nich
dochazi svého vyjadifeni méa dvoji sméfovani. Jednak
jako vazny a distojny projev Bozi, kdy pozdrav nebo
poZehnani proudi od oltafe, od knéze, jenz stoji na misté
bozim, jednak jako drobné viry a vybuchy radosti, ohnég,
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které vyskakuji mezi jednotlivymi ¢leny obce. Oboji ma
Vv liturgii své misto: Zdraveni jménem Bozim pfedevsim
na zaCatku a nanékterych dalSich klicovych mistech
bohosluzby. Vyjadieni vzdjemné lasky potom pied
pfijimanim, jez je vlastné nejvétsi "hostinou lasky"
a maximalnim moznym sdilenim.

Jaka je funkce pozdraveni a co v nas vyvolava? Jsme-li
osloveni jménem, pfipamatovava ndm to nasi jedine¢nou
bytost a nase poslani na zemi Jsme-li osloveni jménem
Kristovym, pak néds to upomind na jest¢ vySsi poslani:
totiZ nebyt jen sami sebou, ale byt v Kristu a Kristem.
Takové poslani nadm podivuhodné neubird sily
k individualit¢, ale naopak, veskeré sily nasi bytosti jsou
do n¢j pojaty a zuslechtény. Proto bychom méli bedlivé
naslouchat kazdému osloveni, jez k ndm plyne od oltafe,
Zmista boziho. Kazdé je malym evangeliem,
adresovanym pravé ndm samym.

A ze stejného divodu bychom neméli odbyvat
pozdravovani a projevy lasky naSim sousedim, kdo
s nami sdileji spolecenstvi. Sama laska Kristova nas pudi
k tomu vyjadfit na§ soucit, nase zalibeni, na$i lasku,
starost a péci, nas vasSnivy zajem o druhé. Jestlize se tedy
pii bohosluzbé zdravime (v apostolskych sborech a jesté
dlouho potom se tak d¢lo polibenim), nemlzZe nas
pozdrav plisobit mdle a nemé¢l by byt ani vazan
nanéjakou urcitou formuli. Pozdrav ma byt kratky,
jadrny, ale s pohledem do oc¢i, plné zaméfeny na toho,
nanéhoz se obracime. Zname-li jméno osloveného, je
dobré ho pouzit, vzdyt kazdy ve spolecenstvi potiebuje
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slySet, ze pravé on je povolany, vitany a milovany, a to
nejen od Boha ale také od ostatnich.

Trochu komplikovangjsi je situace u Zehnani. Zehnani
neni totiz prostym pozdravem, ale také u zehnajiciho
projevem duchovni moci, autority, u pfijimajiciho pak
piijetim takové autority. Nikdy by se nemélo odehravat
mechanicky, ale tak, aby tato duchovni moc mohla byt
obéma stranami vnimdna. K Zehnani se kromé slov
pouzivaji také symboly. V kiestanské cirkvi predev§im
znameni kiize a vzkladani rukou, ovSem jisté je mozno
zprostiedkovat a predavat duchovni moc a poslani
I pomoci jinych symbold. Dilezité je, aby symbolu obé
strany rozumély a dokazaly se v ném sjednotit.

V této souvislosti je tfeba dobfe uvazit, co vlastné
znamena opakovani znameni ktize kiest’any pii zehnéni.
Pokud mé& mit smysl, t¢Zko to mulze byt né&jaké
"samozehnani". Zadnému kfestanu nemiize a nesmi byt
upfeno pravo nasvaty symbol kiize, ale je tieba si
uvédomit, co vlastné kiestané délaji, kdyz pouzZivaji
znameni kiize. Osobné si myslim, ze jim Zehnaji. Tedy,
ze délaji totéz jako ve msi knéz, pouze jindy a v jiném
prostiedi. Kiiz miize znamenat také ochranny symbol, ale
1 tehdy je obracen ven a ne k Zehnajicimu, jeho adresatem
jsou pak moci a mocnosti ohrozujici kiestanovu fyzickou
nebo duchovni existenci v tomto svété. Moznd, Ze by
tedy stdlo za Gvahu neopakovat automaticky znameni
kiize po knézi, apokusit se namisto jeho opakovani,
namisto onoho podivného "pteZzehnavani", které plsobi

28



spiSe jako né&jaké oplaceni nebo odvraceni, pouze vnimat
silu tohoto znameni smérovaného na nas.

V ¢asti vénované komunikaci se spolubratiimi b&hem
bohosluzby se také musime zminit o rGznych praktickych
sdélenich, ktera casto nabohosluzbach slychame.
V katolické liturgii maji nyni misto vyhrazené¢ az
nasamém konci  bohosluzby, pied zavéreCnym
pozehnanim. Je v tom vidét (spravnd) snaha nezatézovat
jimi pfili§ svaty a duchovni ¢in, jimz je kiestanska
bohosluzba. Mozna, Ze by mohla byt ponechana zcela
mimo jeji ramec, az po jejim skonceni. Vzdyt ti, ktefi
Z nejruzngjSich divod odchazeji z bohosluzby diive, maji
vétSinou moznost si je pie€ist na béznych kostelnich
vyvéskach, takze neni se tieba obavat, ze by se informace
k n€komu, kdo o n¢€ opravdu stoji, nedostaly.

Zpév

Zpév a hudba pii bohosluzbach je jednou z otazek, které
spolecenstvi vzdy velice zajimaji a je zde mozné celé
spektrum pohled od postoje - ,,ani notu®“, az po celou
liturgii zpivanou a s mohutnym doprovodem. Z téchto
dvou krajnich moznosti spektra nesouhlasim pouze s tou
druhou a to z toho dtivodu, Ze slovo spravné vyiéené
apfijimané bedlivé naslouchajicim spolecenstvim, ma
svoji nezastupitelnou silu, kterou nenahradi Zadny
hudebni utvar a proto by slovo vyi¢ené do ticha nikdy
nemélo pti bohosluzbé chybét. Déle je si tfteba uvédomit,
Zze hudba puisobi velice mocné, nasleduje-li po tichu,
nebo poslovu a je-li opét slovem nebo tichem
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nasledovana, jeji moc vSak opada, je-li pouzivana stéale
a stale. Hudby a zpévu by tedy mélo byt spiSe mén¢ nez
vice, ale tim by méla byt lepsi. Hudbu a hudebni utvary
(formy) pouzivané pfi liturgii je tfeba peclivé vybirat,
Z dneSniho hlediska neobstoji ani mnoha hudba bézné
pouzivana v minulosti (klasické figuradlni mse). Zde,
natomto misté¢ (v liturgii) ma hudba tkol sluzebny
ajednoznacné podtizeny liturgickému déni. Z tohoto
hlediska neni tak podstatné, zda to ma byt hudba Cisté
vokalni, nebo instrumentalni, zda mé byt zpév jednohlasy
nebo  vicehlasy, s doprovodem  ndastroji  nebo
bez doprovodu. Také neni dulezité, zdali se do ni zapoji
celé shromazdéni, nebo jen vybrani hudebnici.®
Nejdulezitéjsi ze vSeho je umélecky a duchovni obsah
hudby. Proto by se farafi neméli branit angazovani
odborniki nebo alespont vzdélanych amatéri za ucelem
hudby pfi bohosluzbach a ptiznat jim i narok na odménu
nalezejici tém, kdo sviij ¢as vénuji praci v cirkvi.

Hudba pfi bohosluzbach by méla byt napadita a hlavné
by nikdy neméla sklouznout k omilani moddnich
svétskych (ne)kulturnich vzorcii. Kdyz se totiz podivame
na jeji tlohu blize, zjistime, Ze neni tak nevyznamna, jak
by se na prvni pohled zdalo. Neni jen zvukovou kulisou
k obfadiim a sloviim bohosluzby. Chceme-li nahlédnout,

® Oboje méa svoje prednosti: pfi zp&vu spoledenstvi mi kazdy moZnost
aktivni Ucasti; na druhé strané tim, Ze zpévaci pfevezmou v uréitych
momentech bohosluzby ukol postarat se 0 zvukovy doprovod dané faze
bohosluzby, uvolni ostatnim prostor pro meditativni zahloubani a pasivni
pfijimani, které je pii bohosluzbé stejné vyznamné, ne-li vyznamnéjsi nez
aktivni Gcast.
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véem  spo¢ivd  funkce  hudby  pii bohosluzbé
kiestanského spolecenstvi, zkusme se nejprve zeptat,
jak se to vlastné ma s nasim lidskym vnimanim takového
posvatného déje, jakym je bohosluzba. Na jedné strané
zde mame slova, jez oslovuji nasi mysl a vybizeji k jejich
piijeti a sjednoceni se s nimi. Potom jsou zde gesta, ¢iny
a symboly, které nds vybizeji k napodobovani, aktivni
ucasti, zapojeni vule. Ob¢ tyto oblasti sice mohou
ovlivnit a zasdhnout i cit, ale nejsou primarné urceny
k estetickému vnimani. V oblasti citu a citového vnimani
obecn¢ tkvi  hlavni tloha hudby a uméni
pii bohosluzbéach. A tu je si tfeba uvédomit, ze i umeni
ma svlj obsah, nezavisly na obsahu slov, které tfeba
pouziva. A tento obsah nesmi byt v rozporu s naladou
daného prvku bohosluzby, ktery doprovazi. Bohuzel,
v praxi tomu tak neziidka byva, aproto se necitlivé
anevhodné¢  pouzity zpév ~a  hudba  stavaji
kontraproduktivni. To potom mnohé vede k odmitani
uméni a hudby v bohosluzbéach vibec.

Na zavér je tfeba jeSt€ podotknout, Ze vSe co zde bylo
feceno plati vplné sile prohudbu znéjici v ramci
samotnych bohosluzeb, kde ma pravé takto striktné
vymezenou funkci. V jedné z dalSich pasazi bude jesté
fe¢ o specidlnim typu bohosluzby "Slavnosti hudby", kdy
se hudba stavd hlavnim aktérem. Tam jsou omezeni
ponékud volné&jsi i kdyz v zasad¢ zustavaji v platnosti.

31



Tanec

Vlozit do pojednani o bohosluzbach pasaz o tanci je jisté
neobvyklé. Zamysleme se vSak nejdiiv nadtim co
znamenaji v liturgii nejriznéjsi  pravody, tuklony,
obchdzeni a okufovani oltdfe, co znamena pravidelné
stupniovité a symetrické rozestavéni ptisluhujicich, co
znamenaji gesta knéze a nebude nam zatézko spatiit
Vv nich stopy ritualniho tance, ktery mohl byt kdysi
I podstatné bohat$i nez dnes, nebot’ kazdy ritudl se
prubéhem ve€kt uhlazuje a zjemiiuje. A pravé na jejich
misté si dokdzi predstavit i rozvinutéjsi tanecni Utvary.
Pravda, ne pfili§, nebot’ podobné¢ jako u hudby, nelze
bohosluzbu pfetizit vedlej§imi vyznamy, které¢ nesmétuji
pfimo kjejimu cili. Navic pii obecné pohybové
nekulturnosti, a dfevactvi, jaké vladne v civilizované
Evropé, bud'me radi, Ze méame aspon ty uklony...
Vyzndni hiichii

Vyznani hichi je néco, co ¢lovek, pokud Zije pravym
a na zemi ukotvenym duchovnim Zivotem, pottebuje. To
ale hned neznamena, ze vSe, co ¢lovék ke svému zivotu
potiebuje, musi byt soucasti bohosluzby. Je pravda, Ze
tato potfeba, pifedev§im jeji mira je siln€ individualni.
Kritici zafazeni vyznani hiichti do vefejné bohosluzby
spoleCenstvi asi také namitnou, ze vyznani hiichi je véc
straSlivé soukromd a intimni. Maji pravdu. Ale celad
bohosluzba je zélezitosti naSeho niterného vztahu
k Bohu. A pak, v bohosluzbé nevyznavame vétSinou
prede vSemi své konkrétni htichy, spiSe piiznavame
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hiisnost jako takovou. Ono skute¢né¢ pro kiestansky
postoj k Zivotu neni tak podstatné, jakych hiichi jsme se
dopustili (jejich uvédoméni je ale podstatné pro nas
osobni rozvoj), ale ze jsme se jich dopustili.

Na druhé stran¢ nesmi byt vyznani hfichli néco
nafizeného, néco kiecovité odemilaného a neptirozeného.
Mélo by vychazet z vnitiniho ustrojeni cloveéka -
kfestana, jenz odkryva své slabiny pied tvaii
spoleCenstvi a zada o odpusténi, o podporu a o pokoj.
Toto troji udili Biith, ale mtiZze tak ¢init skrze zehnajici
ruce spolecenstvi; kiestané jsou vskutku Bohem
zmocnéni odpoustét, posilovat a smifovat druhé, uvniti
svého spolecenstvi i vné.

A také neni pséno, ze musi byt vyznani hiich soucasti
kazdé  bohosluzby. Zavelice vhodné je mam
V bohosluzb¢ pate¢ni a v dobé postni. Na druhé stran¢
by mohlo mozna odpadnout o nékterych nedélich
jadsavého charakteru (o Véno¢nich a pfipadné
Velikonoc¢nich svatcich - avSak i tam miZze mit vyznani
hiichti své misto; navic mnozi kfestané se nedostanou
do spolecenstvi jindy nez vnedéli a byli by o tento
dilezity prvoktestanského zivota ochuzeni).

Vyznani hiichtt mtize mit riizné stupné a riznou hloubku.
Ta nejvyssi asi vzdy zlstane vyhrazena jednotlivcovu
soukromi. Vyznani htichli pfi bohosluzbé ma jednak
vyznam obecny - uvédoméni si naSeho stavu, nasi
hii$nosti jako jeden z ptipravnych kroki pted eucharistii,
jednak muze byt vyvolano celkovou kajici nadladou nebo
zaméefenim bohosluzby. Nemélo by pii ném dochazet
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k zadnym premrsténostem - formule "Confiteor"
z fimského misalu (po koncilu vhodné¢ doplnéna
o"omissione") bohat¢ postaci. A nakonec: Vzdy bychom
si méli byt védomi, Ze je to Kristus, jenZ ma moc nam
nase hfichy odpoustét a k nému se se svym vyznanim
obracime, zatimco pfijimame odpusténi od naSich bratii
(ktefi tim, ze jsou Kristovi a v Kristu sdili tuto moc
S nim).

Vyznani viry

Vyznéni viry bylo odeddvna v shromézdénich cirkve
pfitomno. Jeho funkce se nicméné v pribéhu
historického ¢asu proménovala: Zatimco v Uplné
prvotnich dobach mohla mit i urcitou funkci zvéstnou,
prvni jeho funkci ve staré cirkvi poapostolské doby bylo
byt rozpoznavacim znamenim, symbolem, jimz se vé&fici
navzdjem poznavaji. Onéco pozd¢ji meélo vyznam
predélu mezi otevienou casti bohosluzby a jeji casti
pfistupnou pouze pokiténym, zasvécenym. Po velkych
theologickych bojich 4. az 7. stoleti nabylo vyznamu
kritéria pravovérnosti a pfisluSnosti k tomu ¢i onomu
kterému myslenkové-politickému proudu ¢i kiestanské
sekté. Za stfedov€éku mu byl pfizndvdm vyznam
pfedevsim kulticky. a nezanedbatelnou roli hralo tézZ jako
osnova katecheze a kdzani. V obdobi reformace, pietismu
a probuzeneckych hnuti, které svym zplsobem trva
dodnes, nabylo opét uplné jiného vyznamu, diky silné
zduraziiované theologii osobni viry. Jeho postaveni tak
opsalo od svych prvopocatka urcity oblouk: Na pocatku
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byl podstatou ¢in, akt vyznani a pfiznani se K Jezisi
Kristu a jeho cirkvi; obsah vyznani byl az na druhém
misté. V obdobi velkych theologickych sport byl naopak
obsah textu siln¢ zdtraznén. Takové chapani pretrvavalo
ptes cely stiedovék a je jest¢ silné citit 1 v dobé
reformacni, v 16. a 17. stoleti, v katolicismu, pravoslavi
a vychodnich cirkvich dodnes. Oproti tomu mnohé
protestantské cirkve dnes pfistupuji k vyznani viry vice
jako k symbolu osobni viry (at’ uz se ji pfiklada jakykoli
vyznam), nezli jako k pojitku, které jejich denominaci
stmeluje.

Jaké misto ma tedy vyznani viry v bohosluzbé dnes?
Domnivam se, ze piijeho prondSeni mizeme vnimat
vSechny jeho roviny a vyznamy, snad krom¢ téch
polemicky vyhrocenych. (Skute¢né staré texty vyznani,
mezi néz patii nejpouzivanéjsi kiestanskd symbola
vétSinou nemivaji v sobé pfili§ polemickych hrotti.) Tak
nam muze byt symbolum ptiznanim se ke Kristu v jeho
zakladni, existencialni roving€, i pfiznanim se k jeho
uceni, ke spoleCenstvi viry - Kk Cirkvi, mize byt
modlitbou 1 upomenutim, orientaci v duchovnim svéte.
Soudim, Ze uZ proto provSechno ma vyznani viry
V bohosluzbé své misto. Jinou otazkou je ovSem, kdy,
kde a jak casto ma byt pouzivano, piipadné jakého
symbola se ma v bohosluzbég uZzivat, ale o téchto otazkach
jesté pohovotime, az na né pfijde fada v systematickém
vyli¢eni bohosluzby.
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Miéeni

O vyznamu mlceni pro bohosluzby nelze fici nic dost
vyznamného; mlcet by mozna i1 zde bylo nejlepsi. Proto,
prosim vas, nechtéjte kazdou sebemensi chvilicku ticha,
které vznikne pii bohosluzbé hned vyplnit zpévem nebo
¢tenim, preludovanim nebo blihvic¢im jesté. Je zvlastnim
rysem moderniho ¢lovéka, ze ho ticho provokuje. Lidé
byvaji zticha nervozni. Proto se rad¢ji ohlusuji
vSelijakymi zvukovymi chrli¢i, které uz posléze ani
nevnimaji a které jim slouZzi k jedinému: aby se zbavili
ticha. Zkusme se tedy nechat tichem vyprovokovat.

Ticho ma v bohosluzbé své misto. Hlavné tam, kde je
potfeba nechat vyznit néco dulezit¢ho, co se praveé
odehralo. Proto by mélo mit své misto po evangeliu
(po kazani) stejné jako po zavéru eucharistické
bohosluzby, po pfijimani. Na téchto mistech se ticho
nekdy nahrazuje jemnou, preludovanou hudbou. To neni
sice Spatné, soudim vSak, Ze ticho je lepSi. Hudba muze
pfijit potom a pfipravit pfechod k dalSimu dé&ji.

Ticho je také mistem soustfedéni pred néjakou dulezitou
akci. Tak ticho vznikd pfirozené¢ na zacatku spolecnych
pfimluvnych modliteb, 1 jinde. OvSem v této funkci
nebyva mlceni piili§ vyuzivano a mize tedy byt
pro spoleCenstvi i nezvyklé. Rozhodneme-li se ticho
pouzit nané&jakém mist¢ bohosluzby jako prostiedek
koncentrace pted urcitou jeji fazi, mélo by o tom celé
spolecenstvi védét a byt stim srozuméno, aby
nedochdzelo k nedorozuménim.
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Eucharisticka bohosluzba krestanské
obce

V cucharistické  bohosluzbé se snazime pro Sebe
zptitomnit nejdilezitéjsi a vrcholnou udalost Kristova
zivota na Zemi, totiz jeho zavrSeni ve smrti, jiz se vydal
za vSechny, a hostinu, jiz poradal jako znak a symbol
takového zavrSeni oden dfive. Zptsob, jakym se
ktest'anské spolecenstvi stavi k slaveni této bohosluzby je
proto vskutku prubifskym kamenem jeho postoje,
kvintesenci kifest'anstvi. Jsou pro ni jist¢ mozné i nékteré
"minimalni" formy, jez splni funkci zptitomiujiciho ¢inu
(ne pouhé ptipominky!), jak se tato zakladni kiest'anska
bohosluzba odehravala naptiklad ve vézeni doby minulé,
nebo jen 0 néco bohatsi, jez se konaly v tichosti v malych
mistnostech rtznych byti. Pokud ale je proto byt jen
minimalni prostor, me¢la by bohosluzba zahrnou
nasledujici faze:

. uvodni &ast (vyhovuje potiebam &asu)

. evangelium

. modlitba za potfeby svéta

J obé&tovani

. proménovani

o pfijimani (communio)

Uvodni &dst

Vstupujeme-li do bohosluzby, vstupujeme-li

do modlitby, délame to na rGznych tGrovnich. Pfedevsim
byva zvykem odebrat se na oddélené, vyhrazené misto,
nebo, pokud se bohosluzba odehravd v domé, alespon
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Kk tomu specialn¢ upraveny prostor. Tim provedeme
nesmirn¢ dtlezit¢é vnéjSi, prostorové vymezeni nasi
modlitby. Modlitba a bohosluzba nejsou mistem,
kde by se mély vytizovat bézné zalezitosti tohoto svéta.
Odchazime proto na vyhrazené misto - kostel, kaple,
oratot, jidelna, jeskyné, lesni mytina, chor... a splitujeme
tak prvni podminku pro to, aby nasSe bohosluzba mohla
byti plodna.” Ma-li nase spoledenstvi kostel nebo kapli,
uz sam vstup nam casto piipomind, Ze pfichdzime
na oddélené, posvatné misto - misto, které je zcela jiné
akde se vlastné stdvame jinymi lidmi. K naSemu
oddéleni od profanniho svéta a uvedeni do modlitby
muze poslouzit i nékolik dalsich prvkii:

Svetlo

Jako lidé vnimame kazdy prostor pievazné zrakem (ale
také sluchem - proto by mél byt tichy, a ¢ichem - mohl
by byt provonény). Osvétleni a svétlo, jakého se dané
mistnosti dostava, je pro nas tedy velmi dilezité. Tady
stojime v trochu jiné situaci, nez mnoho generaci nasich
predkli, zanichz se formovaly klasické podoby
kiestanskeé liturgie. Sttedoveéké mistnosti, bohaté 1 prosté,
byvaly temné. Piesto kiestanstvi, pamétlivo svych
antickych kofenli nepfestavalo hovotit o Bohu jako
0 svétle a Krista ztotoZnovat se Sluncem. Pfi bohosluzbé

" Je samoziejmé, Ze je to podminka subjektivni, vztahujicise nanas
a nikoli na Boha, ktery je skute¢né vSudypfitomny a neni ni¢im omezen.
To cloveék potiebuje ve svém nitru vytvofit prostor prosty svétskych
starosti, prostor vnimani a pfijimani, lasky a soustfedénosti na Boha.
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se m¢l tedy jinak vSeru tonouci prostor rozzafit
co nejvice. Nejpatrnéjsi je to o velkych wvigiliich -
Stédrého dne a Bilé soboty. Kdyz kiestanstvi pozdgji
skoro zapomnélo nasvé prameny a misto jejich
ozivovanim se zabyvalo vérou¢nymi spory a upalovanim
protivnikl, v dob¢ baroka, zlistalo zvykem, Ze se kostely
stavéji temné, 1 kdyZz méla doba uz zcela jiné technické
prosttedky a i celkovy styl zivota a bydleni se zménil.
Osvicenstvi se jevily kostely 1 cirkev natolik temné, Ze by
oboji nejrad&ji zrusilo. Ale do téch kosteld, které zbyly
I po osvicenstvi, bylo tieba i nadale, v devatenactém
stoleti, svétlo pfivadét. A jak se naumélé kiestanstvi
slusi, poslouZilo si svétlem umélym. Technické moznosti
minulého a pfedminulého stoleti navic umoznily lidstvu
jednotlivé parametry jednoduse nasobit, podle hesla: ¢im
vice (rychleji, pfesnéji, dale atd. atd.), tim vétsi pokrok.
TakZe kampak dnes Vv kostele se stowattovou Zarovkou -
smésné. 600 wattn, tisic, dva tisice...! - Oteviené fikam,
Ze se mi tato cesta nelibi. Jisté, je potieba, abychom se
Vv kostele dobfe citili a aby 1 naSemu zraku bylo pohodIng.
Ale po pravdé feceno - to v kostele montujeme hodinky,
ze potirebujeme vidét tak piesné na vSechny detaily toho,
co tam probihd? Svétlo je v kostele pravé proto aby
dotvarelo a citlivé modelovalo vyty¢eny prostor, to je
jeho hlavni ucel. Samoziejmé je tam také od toho, aby
ten, kdo ¢te nebo zpiva ( a neumi to zpaméti), se mohl
podivat do knihy. Doporucuji tedy pro kostelni a jiné
prostory, kde se kiestané shromazduji k bohosluzbam
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amodlitbAm  svétlo tlumené, co nejpfirozendjsi
a z ptirozenych zdroju.
Potom také 1épe vynikne to, co je soucasti liturgickych
rubrik a bézn¢ se dodrzuje, ze totiz na oltafi, kde se bude
odehravat proména téla Pané, maji byt zapalené aspon
dvé svice. Svice je prastary symbol, v cirkvi zvefejnény
aoslaveny hlavné augustinovskym  velikono¢nim
hymnem. Jenom se zamysleme, co vlastné takova svice
znamena: Odeddvna lidstvo védélo, Ze aby si posvitilo,
potiebuje ohenl. Ohent je v mnoha kulturdch posvatny
apojimany jako dar bohl (pfipadné vyvzdorovany
na bozich nebo ukradeny bohtim), nebo je pifimo bih.
Jenze 1 takto posvatny Zivel jako bé&zny ohen ma
pro sviceni fadu nevyhod: produkuje podstatné vice tepla
nez svétla, je ho potieba stale zivit - spotfebuje spoustu
dieva, které nevratn¢ stravuje, ni¢i a promeénuje na popel.
Avsak co se déje vesvici (nebo olejové lampicce)?
Méme zde ohen, ten ohen ale hieje jen malo, naproti
tomu intenzivné sviti a svij viditelny substrat - knot,
pfipadné¢ svici, téméf nestravuje! (A také po ném
nezlstava zadny popel ani smrad.) Na ¢em se to ten oheni
zivi, kdyZ "té€lesnou podstatu" svice nebo kahanu nechava
nedot¢enou? Tam musi byt néco neviditelného, néco
"duchovniho" - ano, olej je odeddvna symbolem Ducha -
co dava silu k hoteni.
Clovek, jenz dokaze jako svice &erpat ze sily Ducha,
bude zafit a bude Gcasten nejvyssi promény - promény
materialniho substratu v t€lo Boha. To je poselstvi svice
na oltari.
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Privod

Byva dobrym zvykem, na kterém neni tfeba nic ménit, ze
shromazd’'ovani kiestanti kon¢i a kiestanska bohosluzba
zacina pfichodem a pozdravem knéze. I tehdy, kdyz se
slavi bohata liturgie s mnozstvim pfisluhujicich
v mnohych rozli¢nych funkcich, je knéz, zobrazujici
Kirista, tim, kdo jejich pfichézejici privod uzavira. To ma
svlj hluboky vyznam. To, o co nam jde pfi kiestanské
bohosluzb¢, je, aby naSe srdce 1 svét byly piichodem
Krista proménény. Na ptichod Kristiv se pfipravujeme
jako jednotlivei i1 jako lidstvo mnoha zpisoby -
vzdélavame se, rozvijime své schopnosti, kultivujeme
svlj zivot citovy 1 mravni, budujeme spolecnost a stat.
Pfichodem Krista za¢ina Gplné nové déjstvi v dramatu
svéta 1 v nasi osobni historii. On je ten Novy, vyhonek
Jesse, ktery vypucel na starém kmeni. A je také knézem
zasvécujicim do novych mystérii, otvirajicim novy
posvatny prostor v ¢lovéku. Pfichodem Krista je zahgjena
naSe veécnd bohosluzba. Pfichodem knéze se zahajuje
kazdé z nasich shromazdéni.®

8 Otazka knézstvi v kiestanstvi je sloZitd. Nechci zde vibec uréovat, kdo
ma byt timto knézem, jaké predpoklady ma spliiovat. V zasad¢ je pro tuto
funkci vhodny kazdy kiestan, nebot” vS§em kiestanim nalezi byt knézi
Kristovymi. Ale tfebaze tomu je tak, vétsina cirkvi v minulosti citila, Ze je
tteba dobfe dbat na vybér téch, kdo maji ve spolecenstvi stanout na misté
Kristové a jednat jeho jménem. I vyvinuly se v kiestanské cirkvi
acirkvich rizné tady pro knézstvi a knéze, jichz pro mnoha dobra
ustanoveni, ktera v sobé maji, neni mozno jednoduse nedbat. Zabyvat se
touto otazkou zevrubné by siln€ ptesahlo zamér této utlé knizky a proto
musime ponechat otdazku knézstvi v kiestanské cirkvi jenom takto
tajemné pootevienu.
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Zpéy

Prichod knéze se mize odehrat v tichu a tak je potom
prvnim slovem bohosluzby knézovo "Pokoj Vam!" (nebo
jiny pozdrav). Na zacatku bohosluzby ale mizeme vyuzit
také promény zvukem - Gvod bohosluzby je jedno
z nejvhodnégjsich mist pro zaznéni hudby/zpévu. Mize to
byt kraticka zné€lka - néco na zplsob pozdravu - ale také
muze byt piiprava delsi a medita‘tivnéjéi.9 Takovy delsi
a rozvinutéjsi zpusob mizeme zvolit, chceme-li se uvést
do bohosluzby dikladné&ji. Navic vélenéni modliteb
urCenych pro uritou dobu dne (napi. v podobé tzv.
kanonickych hodinek - viz oddil Liturgia horarum
(slavnost Casu)), recitace zalmti nebo delSich modliteb
muze do uvodu k bohosluzbé vnést 1 dalsi prvek - cas,
0 némz hovofime v nasledujicim odstavci.

Pozndamka o hymnech v tradici cirkve.

Krestanské tradice (nebot’ by bylo chyba omezit se jen na jedinou z pestrych
tradic krestanskych cirkvi) nam zanechaly nepreberné mnozstvi basnickych
textii, hymnit a pisni. Pouceny clovék z nich jisté dokdzZe vybrat to pravé
pro danou prilezitost. VyloZzenym hiichem je neustdle omilani jinak krdsného
svym obsahem vanocniho hymnu Gloria. Ten mimo dobu vanocni opravdu
nema v liturgii co délat a jen zabira misto hymniim (pisnim nebo textiim)
pro danou prilezitost vhodnéjsim®™® V ceském prostiedi miiZeme sdhnout
treba po pokladu starych literatskych (bratrskych a utrakvistickych) pisni,
Z nichz nékteré jsou koncipovany primo tak, aby nahrazovaly ¢asti mesniho

Mnohé z tradi¢né pouzivanych vstupnich zpévl (zalmy, kyrie, tropy) uz
samy maji podobu opakujicise - cyklickou, nebo az litanickou.
V mnohych katolickych kostelech byvalo také napf. zvykem recitovat
pred msi modlitby rizence.

0 Toto pisi u védomi toho paradoxu, Ze historicky cirkev zadala pouZivat
Gloria jako hymnus Velikono¢ni.
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officia, ale i po pisnich baroknich i novodobych. To ale uz patii spise
do pasaze o hudbé v bohosluzbé.

Cas - liturgicky rok

Zacatek bohosluzby je mistem, ve kterém si intenzivnéji
a jaksi zhustén¢ uvédomujeme cCas, konkrétni okamzik,
v némz pravé stojime, i jeho souvislosti s cyklem dne,
tydne, roku ptipadng i delsich cykla''. Domnivam se, Ze
intenzita tohoto prozitku ma co délat se stfetnutim nami
vnimané¢ho neménného a stalého, co je pfitomno (napf.
pravé skrze liturgii a ritudl) vkazdé bohosluzbé,
a konkrétnich okolnosti, jeZ nas pfi vstupu do bohosluzby
provazeji. Zijeme ve svété, jehoz Casy a doby maji
pro nas vyznam. V podstaté si nedokazu piedstavit nas
liturgicky zivot bez opory V liturgickém roku, v némz se
pred nami postupné odviji tajemstvi spasy, bez jeho
prozivani v textech, barvach, pisnich a naladé
bohosluzby. MoZna je to vSe pohanstvi, jak tvrdi néktefi
Kiest’ané, ale kolik vrstev naSeho nitra a nas$i kolektivni
zkuSenosti vlastné musi v nas Slovo proniknout, aby se
dostalo knasemu pravému lidstvi? Jinymi slovy:
muzeme si dovolit odvrhnout pii bohosluzbé to, v ¢em
naSe duSe zije a co ke svému Zivotu potiebuje? Vzdyt
Syn Bozi pfisel na zem, do pozemskych podminek, piijal
Clovécenstvi s jeho lidskou dusi a jejimi potiebami
arytmy. Jezi§ (posvém) svétil Zidovské svatky. Nic
nenasvédcéuje tomu, Ze by zidovsky liturgicky rok

1 Viz naptiklad Katolickou cirkvi oprageny (a také fadné zneuZzivany)
koncept biblickych jubilei (padesatiletych cykli).
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Vv kruhu  JeziSovych  ucedniki  zlehovan  nebo
nedodrzovan. Muzeme tedy 1 my vyuzit plodi lidské
kulturni  zkuSenosti, jez pfisuzuje urCitym dnim
a okamziklim roku specifickou funkci a naladu a navic
jim mizeme dat kiestanskou interpretaci, novy smysl.

Co takovym obsirnym tvodem vlastné¢ minim? Chci fici,
ze uvodni kroky bohosluzby mohou (a mély by) mit
riznorodou povahu v zavislosti na dobé a pfilezitosti:
Nekdy ma bohosluzba raz spise vazny, kajici - tehdy je
vhodné vyznani htichti a zpév Kyrie, pfipadné ptimluvné
a prosebné modlitby za odpusténi; jindy prevlada
V bohosluzbé ton radostny a ten by mél vyustit do hymnt
a spontannich chval. Nékde uprostfed mezi obojim stoji
litanické Kyrie s tropy. Také je mozno po vzoru Liturgie
horarum recitovat na zacatku bohosluzby naptiklad
zalmy. Nékdy mize mesni bohosluzbé predchazet dlouha
meditativni modlitba typu matutina nebo adorace. Cela
uvodni ¢ast by pak méla vyustit do kratkého shrnuti
modlitbou, pfipadné¢ nazvanou Collecta, jez konci
typickou doxologii: ...skrze Krista naSeho Pana. Tim je
naSe vnimani pfipraveno na pfijeti hlavnich obsahil
bohosluzby, znichz (téméf univerzaln€é po celém
kiestanském svété) prvni je Slovo.

Evangelium
Nyni jsou uz nase mysli i srdce a veskeré organy vnimani

vvvvvv

Slovem. Evangelia jsou nejzékladnéjSimi  spisy
kiestanského poselstvi a nedaji se nahradit ni¢im jinym.
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V kazdé kiestanské bohosluzbé by mél zaznit aspon
jeden ver§ zevangelia. Neni pravda, co tvrdi néktefi
zastanci evangelické tradice, ze vSechny spisy kiestanské
bible jsou rovnocenné. Neplati to ani v rdmci Nového
zdkona. To je ocividné, srovname-li napf. mravni
vyklady v Pavlovych listech, napt. Gal, Tit s pasazemi
vztahujicimi se Kk tymz vécem v evangeliu (napf. Jan
8,1-11). Protoze se nam zatim nedostalo lepSiho
a dokonalejsiho Zjeveni nez Evangelia, mame mu
naslouchat se vS§i Uctou a vrozdychténé otevienosti
mysli, abychom pro sebe dokazali zachytit jiskru onoho
poselstvi, jez veéky nevybledlo a stile obnovuje
aprobouzi lidské mysli a srdce k nasledovani cesty
Nejvyssiho. V cirkvich, které cti hierarchické tradice
proto byva zvykem, ze predcitani evangelia je vyhrazeno
osob¢ uvnitt sboru vazené a zvlast' k jeho predcitani
ur¢ené. Tou byval v prvokiestanskych dobach jahen
(didkon), dnes jeho funkce vétSinou splyva s funkci
obétujictho a predsedajiciho knéze/biskupa. Kniha
evangelia miZe byt pfindSena na vyvysené misto, odkud
se bude pfedcitat, ve slavnostnim privodu, doprovazena
svicemi. To nds mize upomenout na skute¢nost osviceni,
jakého se dostdva naSemu duchu evangeliem. Pravod
se mize odehravat za ticha nebo byt doprovazen zpévem.
Staroktest’ansky zpév (pievzaty z zidovstvi) - Aleluja by
ale m¢l urcité zaznit po precteni Evangelia, jesté diive,
nez se ktomu ustanoveny kazatel ujme slova, aby
zprostiedkoval nové 1 staré mySlenky inspirované
evangeliem  pfitomnym. Pokud pfted evangeliem
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pfedchazeji n¢jakad dalsi (pfipravnd) cteni z posvatnych
textli mensiho vyznamu, méla by od sebe byt oddélena
zpévem a piipadné 1 zardmovéana - kratkym -
vysvétlujicim slovem. Zpév mize byt vhodné vybran
pfedevSim z zalmu, které jsou velmi oblibenymi texty
v kiestanstvi davno zdomdcnélymi, nebo z jinych
hymnickych texth poptipad¢ pisni.

Kazani

Co se ty€e kazani, neni nutno vzdy a kazdé evangelium
doprovazet kazanim. Je docela dobfe mozné, a nejen
z ¢asovych divodu, kazani zcela vypustit. Nékdy se tim
mize naopak Gcinek slova zvysit. Pokud po evangeliu
kazani nasleduje, mélo by s nim mit urcité styc¢né body,
jakkoli nemusi byt jen jeho otrockou parafrazi. (Ta by
byla jen zbyte¢nym a vyznam snizujicim opakovanim
0 nekolik pater nize toho, co jiz zazné€lo.) Kazani by mélo
odhalovat co mozna netuSené souvislosti a tak by mélo
byt tim "novym", co miize ze své moudrosti nabidnout
pravy ucitel Zakona (Mt 13,52). Proto je také dobie,
pokud se kazani piibohosluzb&é sveéfi v obci prave
pobyvajicimu hostu (je-li schopen kazani se ujmout).
Kéazani mize byt delsi, nebo 1 zcela kratké, nikdy by vSak
nemélo byt zdlouhavé. Mlcet mize byt lepsi, neni-li co
fict.

Osobné mi lezi na srdci u kazani jesté jedno: Za kazanim
by mélo byt citit osobni svédectvi Cloveka jenz mluvi,
jeho zaniceni a uctu k vécem o nichZ mluvi. Nemam nic
proti intelektudlnim kazanim, pokud jsou skute¢n¢ dobra
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a peclivé pfipravena. Kazani by ale mélo kromé
povzbuzeni mysli i zapalovat srdce
Vyznani viry
Bézn¢ se wuvadi, Ze vyznani viry v bohosluzbé
(symbolum) je odpovédi na slySené slovo, na evangelium
a kazéni. Krom¢ toho maé také funkci jakési tecky
za prvni, zvéstovatelskou ¢asti bohosluzby, za ¢asti, ktera
oslovuje predev§sim mysSleni. V ¢asti vénované obecnym
liturgickym formém jsme pomérné podrobné probrali, co
vSechno muze byt vyzndnim viry vyjadfovano. Je
nesporné, ze v soucasné dob¢ se oslabuje jeho funkce
dogmaticka, popiipadé cirkevné defini¢ni a naopak
vzristd jeho chapani jako osobniho vyznani. Pro osobni
vyznani ale nejde vzdy nalézt vSem pfijatelnou
formulaci, protoze nase osobni viry se - i Vramci
kiest'anské cirkve - velmi 1i8i. Nabizi se n¢kolik feSeni:
. Aby symbolum recitoval pouze knéz,
nebo jiny v ten den vybrany ¢len spolecenstvi.
o Aby se symbolum vkladalo
do bohosluzby jen naur€ité vyznamné nedé€le
a svatky a jindy se zcela vypoustélo.
o Aby se spolecenstvi samo pokusilo
formulovat nejpodstatnéjsi body, v nichz spociva
jeho vira.
Posledni varianta vypada velmi divoce, zvlaste
uvédomime-li  si, kolik sport, S$tépeni i boji
se nahromadilo v minulosti pravé okolo formulace
vyznani viry. My ale vibec nevybizime ke Sté€peni
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cirkve: Za prvé nemusime takové skupinové formulované
vyznani povazovat za nic normativniho, pouze za pokus
0 spoleéné nalezeni a formulovani nejvyznamnéjSich
ohnisek, nanéz se koncentruje duchovni Zivot
spoleCenstvi. Je ovSem pravda, Ze takové vyznani nemusi
spliovat to, co se od symbola ocekava, totiz ze bude
shrnovat cely duchovni obzor a vyhled daného
spoleCenstvi v jakési univerzalni perspektivé. Proto
bychom se nem¢li ziikat ani pouZzivani tradi¢nich vyznani
cirkve. Za druhé pak bychom uz kone¢né méli definitivné
oddélit otazky cirkevné-organizaéni od otazek viry.
Nikdo, kdo se sam, dobrovolné ptida k urcité cirkvi, by
od ni nemé¢l byt vyluovan nebo ostrakizovan pro svou
viru. Potom by nikomu nemélo vadit, Ze to ¢i ono
spoleCenstvi formuluje svou viru ponékud odlisSné
a Vv bohosluzbé pouziva trochu jiné texty nezli jeho
mateiska cirkev.

Modlitba za potieby svéta

Mnohem véEt§i vyznam ma ale nasledujici Cast
bohosluzby, jiZ je obsahld modlitba za potfeby svéta.
Vlastné¢ jde odruhy ze tfi vrchold bohosluzby. Je
potésitelné, Ze v soucasné dobé 1 vcirkvich hodné
instituéné svazanych vzrustd podil laickych kiestani
na modlitebnim Zivot¢ a predevSim na modlitbach
pfednaSenych pfii eucharistické bohosluzbé. Katolicka
praxe litanickych modliteb podpofenych odpovédi celého
spoleCenstvi zde meéla 1 dfive urcity piedstih pied
(tradi¢nim) evangelictvim, kde celou modlitbu vymysli

48



aprednasi predsedajici kazatel a spoleCenstvi je
odsouzeno pouze K pasivnimu naslouchani, lhostejno
dokazi-li se s pronaSenymi slovy ztotoznit ¢i ne. Je-li
hlavni bolesti liturgickym modliteb v evangelické cirkvi
mnohomluvnost, odtazitost a schemati¢nost (srv.
Mt 6,7!), u katolickych piimluvnych modliteb je to
podobné: modlitby (maji vétsSinou formu piimluvy)
byvaji kratsi, ale siln€ trpi sebestfednosti a neschopnosti
nahlédnout potieby svéta (pfimluvy typu ,,abychom
dostate¢né prozivali tajemstvi xxx*). Vrcholem upadku
pak je pouzivani raznych prefabrikovanych ,,sbirek®,
které shromazdil cirkevni praktici v dobré vife ku pomoci
kn&i a jejich obci. 2

Ctenaf se asi nyni citi ponékud bezradné a nevi, co tedy
vlastné chci. Najedné strané tvrdim, ze modlitby maji
byt osobni, na druhé stran¢ zavrhuji modlitby za osobni
(byt’,,duchovni*) potieby. Kudy vede spravna cesta?
Predev§im si musime uvédomit, Ze spole¢né pifimluvné
(prosebné, dekovné) modlitby jsou opravdu jednou
z nejvyznamnéjsich slozek bohosluzby. Neni je mozné
jen tak odbyt tim, Ze se ,,néco piecte”. Zde je potieba,
aby celé spoleCenstvi, kazdy jeho c¢len, maximalné
rozvinuli svou vnimavost a tvofivost. Modlitby musi
vychazet ztoho, jak se vnaSem nitru odrazeji veliké

12 To se ovsem netyka podobnych sbirek starokiestanskych; ty vyristaly
vétsinou ze skutecného Zivota dané cirkve a z jeho hluboké viry a dodnes
mohou byt cennym pifinosem k formulaci spoleénych proseb, piedevs§im
v ptipadech, kdy je shromazdéni opravdu velké a je tfeba dat jeho

modlitbam né&jaky pevnéjsi fad.
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bolesti a procesy svéta, i veliké ,,malé* bolesti a osobni
tragédie naSich bliznich. Nedokazeme-li to, mrhame
drahocennym potencidlem, ktery mame z pfislibu
Kristova: ,,VSe, o¢ budete v modlitbé prosit, dostanete.*
(Mt 21,22) My musime této své moci vyuzit, musime
pro dobro svéta vyuzit nasi oteviené cesty k Bohu, jiz je
Kristus. Poneseme-li toto ve svém védomi, potom jiz
budeme v&dét, za¢ se mame modlit (srv. Rim 8,26).
Jednotlivé modlitby mohou byt sice pfedem piipravené
(zaucasti pokud mozno Sirokého kruhu ¢lend
shromazdéni), ale nikdy by nemély byt shora vnucované
( stylem "ty feknes to a ty zas ono") a vzdy musi byt dan
prostor svobodnému vyjadieni kohokoli z pfitomnych.
Tento moment povazuji za nesmirné dilezity. Jde zde
totiz o duchovni svobodu spoleCenstvi, ktera nesmi byt
nikym a nikdy omezena, mé-li spolecenstvi zustat cirkvi
Kristovou. Tvrdim, Ze schopnost svobodné formulovat
a vyslovit modlitbu je pfimym ukazatelem duchovni
vyspélosti spoleCenstvi, kterou je nutno podporovat,
ke které je nutno vychovavat, kterou je nutno kultivovat.

Znovuzavedeni ptimluvnych modliteb do katolické meSni
bohosluzby je velkym vydobytkem pokoncilni liturgie —
do t¢ doby byly pfimluvy pfitomny pouze v mnisskych
hodinkach a pfi vefejnych bohosluzbach se pouzivaly
pouze specialnich pfilezitostech — napiiklad na Velky
patek. Také zdkladni forma byla zvolena velmi §tastné —
kratké, seviené, jednovété prosby, které vyvolavaji v dusi
modliciho se okamzity intenzivni zazitek (napiiklad na
rozdil od delSich, Casto prokomponovanych forem, jez se
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modli liturg pfed obci v evangelickych cirkvich; osobné
mam dojem, ze ¢im je prosba delsi, tim vice je v ni
prostoru pro spekulaci a vnitini nepravdivost). Tyto nové
ptimluvy tak v lecems ptipominaji pravoslavné ektenie,
mnohocetné kratké piimluvné modlitby, jez vypliuji,
skoro bych ftekl zamoiuji velkou c¢ast pravoslavné
liturgie. Tyto pravoslavné modlitby maji vSak vaci
katolickym jednu nezanetbatelnou pfednost — je na né
jednotna odpovéd, a tou je Kyrie eleison popf.
v cirkevnélovanské verzi Gospodi pomiluj. V zapadni
katolické pokoncilni liturgii nebylo zvolena jednotna
odpovéd’ na ptimluvy. Tento jisté dobry umysl, ponechat
prostor jednotlivym obcim, aby samy formovaly svij
modlitebni zivot vSak v nasich zemich nakonec dospél ke
zvyklosti pouzivat jednu jedinou odpovéd:. ,,Prosime Té,
vyslys nas! Soudim, ze tato odpovéd je nemistna
z nékolika divoda.

PredevS§im: Kazdého uz asi napadlo, Ze je to vlastné
trochu podivné, dodavat k vyslovené modlitb¢ — at’ je
jakakoli — dovétek, typu: ,,a tuhle, prosim, vysly§®; jako
by to byl dopis a my bychom na né& lepili nalepku
,doporucen¢“. Nestaci sama modlitba? Tou vyslovujeme
svou prosbu nebo ptimluvu. Nutit Boha, aby nas
»VvyslySel”“ je ptece trochu nemistné — to my Mu méame
predepisovat, co ma d¢lat?

,Prosime T¢&, vyslyS nds“ vSak bylo v tridentské liturgii.
Je to preklad latinského Te rogamus, audi nos. Toto
zvolani se pouZzivalo piedev§im v litaniich. Ale — Ceské
,Prosime T¢, vyslyS nds.” neni presny pteklad onoho
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latiského Te rogamus audi nos. Ten by musel znit:
Prosime T&, sly§ nas. A to je néco dost jiného. Zadame-li
Boha, aby nas slysel, dodavame tim sice své prosb¢ také
naléhavosti (coz vzhledem k Bohu neni vlastné potieba,
pouze vzhledem k nam), ale ponechavame Bohu volné
ruce a nesnazime se ovliviiovat jeho uradky. Liturgicka
praxe bude nakonec asi také odpovédi na to, pro¢ se
takovd zpotvorend forma prosby v liturgii viibec
prosadila: Pro-si-me-té-vy-slys-nds ma stejny pocet
slabik (7) jako to latinské Te-ro-ga-mus-au-di-nos
a muze tak nahradit latinu ve zpivanych litaniich.

Co s tim? Piedevsich bych doporucoval nepouzivat to
tisickrat ptfezvykané ,,Prosime T¢ vyslyS nas.* Pokusit se
ho nahradit pfesnym piekladem latinské formule by asi
pusobilo trochu potize — véfici by byli zmateni. Ale
mame jiné¢ formule, jimiz mulzeme vyjadfit svoji
sjednocenost s  pfednesenou  piimluvou/kratkou
modlitbou. PtfedevS§im je to leckde pouzivané ,,Pane
smiluj se®, pfipadné 1 v jeho vSecirkevni, ekumenické,
vSude srozumitelné podobé¢ ,,Kyrie eleison®. Jesté starsi,
jiz Pavlovymi listy (viz 1 Kor 14,16) zminované je
»Amen*“. Mimochodem, ani tato prosba neznamena ,,stan
se“, coz je mezi lidmi dost rozSifeny vyklad tohoto
hebrejského slova, ale “Tak je to pravdivé*,* Tak je to
pravda®, ptipadné ,vpravde“ (srv. JeziSovo Casté
»Amen, amen, fikdm ti/vam..., které moderné;si preklady
vétSinou prekladaji ,,Vpravde, fikam ti/vam...). Znamena
sjednoceni posluchace se slovem, jez zaznélo a vnitini
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pfisvédceni. A o to pfrece pii naSich prosbach
a ptimluvach jde.

Obétovani

Obéctovani je velmi podstatnou ¢asti eucharistické
bohosluzby, protoze vyjadiuje, co vlastné Kristus udélal.
Jeho ¢inem byla obét. Mozna je pro nas dnes tézké si to
uvédomit, ale obét’ stoji vzdy na pocatku néceho nového.
Pro novou urodu je tfeba obéti pSeni¢ného zrna. Jeho
plodiva sila zn¢j nemuze vyjit, nebude-li rozruSena,
znicena jeho forma. I naS Zzivot zlstane neplodnym,
neddme-li ho zcela vSanc, nezmatime-li své plany
pro nejisty cil, nevydame-li se zcela svétu, nenechame-li
se jim semlit na padrt, vymackat a znicit. To, Ze nase
obét’ bude piijata, ma zaruku v tom, ze obétujeme Bohu,
a nikoli bohiim. Bohové totiz nemusi byt vSude, jejich
pusobeni je omezené a i pfinejlepsi viuli se nemusime
strefit praveé tam, kde jejich viile pisobi. Budeme-li se vsi
moci snazit zalibit vefejnému minéni, naptiklad, miZeme
nakonec dojit Gspéchu. Ale miZeme také skoncit jako
smésni SaSci a ob€t’ naSeho Zivota, naseho soukromi
véetné sacrificia intellectus bude zcela marna. Vydame-li
své zivoty Bohu, nemizeme ho minout, nebot’ pifijimajici
Bozi ruka je vSude. Ona nés a naSi obét’ uchopi a prenese
tam, kde vyda plod.

Dalsi zarukou toho, ze obctujeme spravné, je, ze
obctujeme ve jménu Kristové, ve jménu jeho obéti
a Vv ztotoznéni se s ni. Kristova obét’ byla néfim velmi
zvlastnim, nebot’ to byla obét’ pro umoznéni dalSiho
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vyvoje lidstva, jiz se lidstvu oteviela nova budoucnost.
Kristova obét’ oteviela kazdému ¢loveéku jako jednotlivei
dvete k Bohu.

Je tedy obé&tovani casti bohosluzby nesmirné¢ naro¢nou
na vnitini vykon a soustfedéni knéze 1 vSech
spolustolujicich a spoluvytvaiejicich télo Kristovo. Zde
je opravdu zapotiebi silného vnitiniho Umyslu,
soustfedéni védomi a vile a jejich zaméfeni na Kristovo
dilo, na jeho obét,, asi tak jak chasidsti rabini ditklive Ipi
na vytvoreni spravné kawany, intence. Samoziejmosti je
takové soustfedéni u obétujiciho. Ale celd kiestanska
obec se v ten okamzik stava jednim télem a tudiz jsou
do tohoto posvatného déni vtaZeni uplné vichni. Zadny
z piitomnych nemiiZe zUstat nezucastnén. Jediné tak
splnime tu podstatnou podminku obéti - aby byla obéti
nas samych - abychom ji my mohli byt proménéni.

Promeériovani

Bylo-li spravné, svaznym tumyslem a soustfedénim
provedeno obé&tovani, nasledujici akt proménéni musi byt
jeho nutnym a logickym dusledkem. V obraze zde
zazivame to, co v tisicerych formach spatfujeme v zivoté
svéta, totiZ jak to, co bylo ddno vSanc, co jsme uvolnili
ze svého vlastnictvi, ze sféry, kterou vladne nase ja, co
bylo pro nas tim zmateno, dostava zazranym zptisobem
novy zivot a my ¢asto pozivame z jeho plodii. Obétované
zrno je proménéno Vv zivot a posléze v chléb, jenz
muZeme pozivat. Jediné, co zde mizeme délat, je tuto
proménu pozorovat a potvrdit. Potvrzujici slovo, formule,
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je zaroven formuli moci, jez uvoliuje sily v procesu
skryté, aby se mohl dit a zaroven formuli zjevujici,
zasvécovaci, jez otevira nase smysly pro to co se uz déje,
abychom to dokdazali postichnout a mohli toho byt
ucastni. A protoze nakonec jsme vzdy my sami onou
obéti, kterou piinasSime v podobé pozemskych dart, jsme
to 1 my, kdo jsme timto podivuhodnym a posvatnym
déjem proménéni. Vydavame, svou vuli, své citéni
i smySleni proudu Ducha, Bohu a hle, co se z nich stane?
Télo a krev Kristova, nova smlouva mezi Bohem a lidmi,
zarodek a pocatek budouciho veku, Nového Jeruzaléma.
Ale opét zdaraziuji: této promény jsme sami V sobé
schopni jen tehdy, jestlize jsme spolu s Kristem byli
zrazeni, rozptyleni, rozlaméni, na smrt vydani; jestlize
jsme celou svou dusi vylili v odpusténi a v lasce pro nase
pratele. Ano, pak ptichazi posvécujici Duch Bozi a ¢ini
z naich dard dary Nového svéta. Dary, které neslouzi
Kk uzitku pouze nam, ale vS§emu a v§em.

Proces pocinajici ob&tovanim a vedouci aZz tésné
K ptijimani byva v liturgickych cirkvich ztvarnén
Vv takzvané anafore resp. eucharistické modlitbé. Byva to
dlouhd v podstaté monologickd modlitba predsedajiciho,
obCas prerusovana kratkymi aklamacemi obce a ma
za hlavni ukol zpfitomnit onu posvatnou promenu
nesvatého ve svaté, obycejného v bozské. Sam akt
obétovani do ni nékdy byva pojat, Castéji vSak stoji
mimo. Nekolik takovych ptikladnych modliteb je jakozto
ptiloha i souc¢ésti tohoto spisku.
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Poznamka o podobé symbolii chleba a vina

O konkrétni podobé chleba a vina v liturgii uzivaného
panuji az podnes spory mezi cirkvemi zdpadnimi
a vychodnimi, ale i mezi jednotlivymi zapadnimi cirkvemi
navzdajem. Nehodlam zde Fesit otazky zda chléb pro
liturgii ma byt kvaseny nebo nekvaseny (1Kor 5,7-8, kde
se pozaduje chléb nekvaseny se da vykladat tak, Ze to ma
platit pouze o velikonocich, nebo dokonce pouze
symbolicky, je treba uvdzit i skutecnost, Ze nekvaseny
chléb je nam zde ve stredni Evropé ponékud kulturne
odtazitou véci - nezname nic podobného z bézného zivota
- a pritom eucharistie by méla vyriistat 7 té nejbeznéjsi
a nejhmatatelnéjsi skutecnosti a nani nechat zazarit
zdzrak promeéneni) Také kvalita vina je spise zadlezZitosti
kulturni, nez cisté liturgickou. Diilezité ale je, aby
Vv liturgii bylo obé pritomno, obétovano a proménéno.
Chléb pro liturgii by mél byt celistvy, oblého nebo
kulatého tvaru (aby naznacoval celistvost a uplnost Bozi
obeti). Béhem slov ustanoveni/proménéni "jez se za vas
vydava (doslova: “’lame”)" ho obétujici knez rozlomi
napul. Ddle v lamani nepokracuje, nebot' Kristus,
najehoz misté nyni knéz ve shromazdeni  stoji,
se obétoval jen jednou. RozmnozZovani jeho dila,
napodobovdini a opakovani jeho obéti ve vzajemném
spolecenstvi, ve sdileni (communiu), je uz dilem krestanii,
kteri maji na Kristu Ldl’l.lg Podobné i vino by melo byt

18 A proto liturgicky spada az do faze bohosluzby, do niZ se aktivn& zapojuji
v8ichni pfitomni kfestané, do faze po pozdravu pokoje, kdy nastava
vzajemné sdileni (communio).
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V jedné, diistojné nadobe, ze které miize pit mnozstvi lidli.
Pouzivani miniaturnich, predem pripravenych hostii
(partikuli), které je velmi rozsirené™®, podle mého nazoru
snizuje silu symbolu a do jisté miry jej znehodnocuje,
nebot co je to zasdileni a spolecenstvi, kde kazdy
dostane predem pripravenou "porci"? Kde je jednota,
kterou znazornuje jeden chléb? Kde je spojeni se zemi
a jejimi plody, které je v symbolu chleba také pritomno?

Prijimani (communio)

Co tedy znamena pfijimat z téchto dar? Znamena to
sdilet se v lasce se vSemi, kdo jsou vic¢i ni otevieni,
0 plody naSeho wvlastniho usili, plody procisténé
a proménéné Duchem bozim. - Prakticky to znamena, Ze
v okamziku pfijimani padaji veskeré bariéry, kiestané se
objimaji jako bratii, nebo spiSe jako malé déti a raduji se
ze své ucasti na Panu a jeho darech; raduji se ne za sebe,
ale jeden za druhého, ze mu Pan dal byt castnym jeho
velikého dila. Vyjadfujeme to mohutnym uvolnénim,
v okamziku pfijimani (resp. pfed nim) by méli kiest'ané
shroméaZdéni ve spolecenstvi usilovat o co nejtésnéjsi
kontakt; nemusi byt nutné fyzicky, ale méli bychom si
uvédomit a vnimat pfitomnost jednoho kazdého, kdo je
snami vten okamzik spojen ve spoleCenstvi. Krasny
zvyk je vyjadrovat si kiestanskou lasku objetim nebo
polibenim. Samo pfijimani je nejlépe konat v kruhu,
vnémz se mohou vysluhujici voln€ pohybovat

14 7azil jsem dokonce i variantu s podobn& "naporcovanym" vinem
Vv drobnych "Stamprlickach"
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od jednoho k druhému, nebo v némz si mohou pfijimajici
podavat chléb a kalich jeden druhému. Je-1i shromazdéni
vetsi a piijimajicich tudiz vEétsi pocet je moznou utvorit
takovych kruhti nékolik, soucasné nebo postupné, nebo je
mozno, aby kiest'ané pristupovali k dvojici vysluhujicich
Vv procesi. Pfijimani se muze odehravat v tichu, nebo
za zpévu, v kazdém piipadé by ale mél byt bud’ na jeho
zacatku nebo po jeho skonceni umoznén okamzik tiché
reflexi.

Tim je kiestanskd bohosluzba, bohosluzba eucharistie,
dikiivzdani dokonana. Jenom kratkym ohlédnutim
(antifonou) se vracime napocatek  bohosluzby
a uvédomime si jeji naladu, asi tak jako kdyz z vrcholu
hory, jesté naposledy zmétime jednim pohledem vySku
jiz jsme vystoupali, nez se pustime do sestupu.
Po kratkém pozehnani se spoleCenstvi rozchazi. Odchazi
napliovat a posvécovat zivot silou Ducha, silou
Kristovou.

Neeucharisticka bohosluzba krestanskeé
obce

Bylo by chyba, kdyby se zivot cirkve vyCerpaval pouze
slavenim eucharistické bohosluzby, jakkoli je ona
cirkve. Zivot je nesmirné rozmanity a stejné rozmanité
jsou 1 zivotni potieby ¢lovéka. Nikdy proto nemize jedna
jedind forma obsahnout a uspokojit veskeré tuzby
lidského nitra, ani veSkeré tuzby kolektivni, které je
mozno realizovat jen v ramci urcitého celku. Nasledujici
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ptehled nejrtiznéjSich doplitkovych forem bohosluzby,
jaké se mohou odehravat v kiestanské obci je tedy spiSe
jakymsi pokusem o zachyceni kreativni mizy u nékolika
jejich moznych forem. Neékteré z nasledujicich forem
bohosluzby jsou odvozeny zprvki a casti velké
eucharistické bohosluzby, jiné jsou na ni zcela nezavislé.
V zadném piipad¢ ale to nemize byt vycCerpavajici
souhrn vSech myslitelnych forem spoleéného lidského
vyjadieni pted Bozi tvafi.

Modlitebni bohosluzba

Clovék je ve svém Zivoté neustale ohrozovan neséetnymi
vlivy mimo jeho dosah. A nejen jednotlivec, i svét
podobné trpi. Jsou véci, které bychom tak radi zménili,
ale nemame k tomu sily; a jsou 1 véci, jichz se désime
a viibec nevime, odkud se vzaly, a jak se proti nim branit.
Vidime své blizni v nejriznéjsich potfebach, v nichz jim
muizeme pomoci jen zCasti, nebo vibec ne. Citime
potieby svéta - a stojime proti nim S prazdnyma rukama.
Mnozi kiestané takto intenzivné vnimaji bidu svéta
(obzvlasté dnes, v dob¢ intenzivni masové komunikace,
vime skoro o vSem, co se na svété¢ déje) a vede je to
k tomu, aby se spojili v modlitbach a v placi vyjevili
svou neschopnost a bidu Bohu. Takové pocinani neni
marné, silu modlitby vSichni zndme. A nepodafi-li se
nam modlitbou zménit svét okamzité (byt i to se dé&je)
vzdy se nam podafi zménit sva srdce a ptibliZit je Bohu.
Takovy je smysl prosebnych a pfimluvnych modliteb.
Z proménéného srdce pak mohou vytrysknout chvaly a
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klanéni a dobrotfeceni, které opét maji nemaly vliv
nasvét. Je tedy uzitecné, aby se kiestané¢ modlili,
apredevsim aby se modlili spole¢né. V modlitebnim
spoleCenstvi totiz Casto funguje jakasi empatie, sdileni
myslenek - jeden pfijima zasvé prosbu druhého
a spolecné ji predkladaji Bohu.

Pro modlitebni bohosluzbu proto neni potfebné ani
zadouci klast né&jakd piisnd pravidla. Mélo by ji
pfedchéazet néco, co umozni jejim Ucastniklim utisit svou
dusi a spole¢né se vyladit: ztiSeni, meditace, recitace
zalma, nebo spoleény zpév (nejlépe opét prokladany
okamziky tichého soustfedéni). Byva v kiestanskych
sborem dobrym zvykem, Zze své spoleéné prosby
uzaviraji z Gcty vi¢i Kristu a jeho poselstvi modlitbou
Pané. Poni muze jesté nasledovat vyznéni v podobé
zpévu, tance, spolecného sdileni se...

Pomérné propracovanou a moudrou formu zde
pfedstavuje typ modlitby uZivany komunitou v Taizé
(@ariznymi jinymi - je az piekvapivé, jak mnohé
ktest'anské skupiny nyni formuji své modlitby v podstaté
podle vzoru: zpév - modlitba - ticho) a nani zde také
odkazuji. Jsou ovSem 1 jiné modely, nékteré vice méné
podobné, nékteré odchylnéjsi.. 1

15 Snad by bylo pieci jenom dobré zminit alespoii jeden takovy typ. Mam
na mysli modlitbu litanickou. Ta sice neposkytuje prostor pro vlastni
formulaci mySlenek a pfani, zato vSak svoji formou opakovanych
kratkych invokaci tvotenych podle uritého vzoru a variujicich urcité
dané téma poskytuje velmi u€inny prostiedek ke koncentraci sil modliciho
se spolecenstvi. Specifickym typem litanie jsou litanie ke svatym, kde se
neméni vlastni obsah (prosba) ale jakoby se ménil jeji adresat. To je vSak
pouze zdani - veskeré nase prosby jsou adresovany Bohu. Vyslovovanim
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Bohosluzba (slavnost) slova

Bohosluzba slova je prilezitosti, jak dat v plné mife a sile
zaznit svatym textim a doprovodit je vykladem, ale i
dalSimi texty, které je osvétluji nebo rozvijeji -
komentare, zivotopisy, polemické texty, nebo napf.
basné. Je prilezitosti dat zaznit textim z pivodné jinych
nabozenskych tradic a k tomu spolecné hledat jejich
pochopeni. M¢la by se konat v pratelské, uvolnéné
atmosféte, ale neméla by ztracet ze zfetele svij cil.
Nemé¢la by tedy zabihat do planého vtipkovéni
ado hovoru oniCem. Mimo jiné je také ptileZitosti
uvédomit si, jak veliky dar mame v feci, ze fe¢ je nam
univerzalnim nastrojem, bez néhoz bychom nemohli
rozvinout své mysleni. U pfileZitosti slavnosti slova
si pfipominame, ze vlastné kazdé naSe vyslovené slovo
by mélo byt bohosluzbou. Vse by se piitakové
bohosluzbé mélo soustfed’ovat k pochopeni a nahlédnuti.
Vzdyt' slova jsou ndm mostem k poznani. A i sdm Bih
kdyz hled¢l navstivit lidstvo a chtél mu pomoci v jeho
nouzi mohl byt lidmi pfijat pravé jako Slovo, jak to
dosvédcuje nejen prvni a nejvetsi kiest'ansky theolog Jan,
ale 1 mnozi jini pisatelé jeho doby i1 pozdéjsi. A uplné
samoziejma pozndmka na zavér: I bohosluzba zamétena

jmen svatych, spiSe hledame jen jakoby dal$i blizni, dalsi, kdo budou
na nasi modlitbé (nezapomenme - koname ji ve spoleCenstvi) zii¢astnéni
a zabarvi nasi prosbu svym specifickym pfinosem a pochopenim a stanou
se nam tak (¢aste¢nymi) prostfedniky. Vzdyt' spoleCenstvi umociuje své
sily s kazdym dal$im ¢lenem, ktery se do spolecné modlitby zapoji. Skrze
pfitomnost dal$ich a dalSich bratfi se naSe sluzba Bohu v modlitbé
pozveda k vétsi a vétsi dokonalosti.
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naslovo muize (s vyhodou) wvyuzit v kratké formé
i nékteré dalsi prvky bohosluzby (tiché soustiedéni,
modlitbu).

Slavnost hudby

Veskeré muzické Cinnosti a piedev§sim hudba pozvedaji
lidska srdce neuvéritelnym zplisobem ze rmutu vSednosti
a dodavaji obrovské sily a pusobi veliké nadSeni. Proto
by tam, kde je to mozné, krom¢ hudby znéjici
pii bohosluzbach (o té jsem tekl, Ze by ji melo byt spise
méné nez vice), m¢l byt dan prostor i hudbé samotné,
nedoprovazené ni¢im dal§im, snad jen kratiCkym slovem
nebo modlitbou na Gvod nebo na zavér. (A spiSe jen
na avod, nebo jen na zavér; hudba dostate¢né silnd ma
pravo znit jesté dlouho v dusich odchazejicich.) A jaka
hudba ma tu moc naplnit lidskou dusi? Nebyt mohutného
upadku  hudebni  kultury v nékolika poslednich
desetiletich mohl bych odpovedét: témeét kazda. Takto
musim odpovédét: kazdd hudba, kterd nezradila svou

podstatu, zistala hudbou a nestala se spotfebnim zbozim.
Hudby, kterd uz neni hudbou, je v dnesni dobé¢, bohuzel mnoho.
Ze vSech moznych kouta v obchodech v institucich, z telefonniho
sluchatka a bahvi kde jeSt¢ se nanas hrne néco pfiSerného,
neartikulovaného, neneandrtalského, co drzi pohromadé jen
pochodovy takt mechanicky busicich, stale stejnych dob. ( To,
prosim, neni rytmus. Rytmus, fecky cptbuoé, znamena odvijeni
¢asu odpovidajici urcitému fadu vsehomira, a ten se, jak znamo,
netidi podle pochodujicich holinek.) Nenosme si takové smeti
do prostoru nasi modlitby.
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Pout’ a procesi (slavnost mista)

Hovofit o pouti a procesi jako o formach bohosluzby je
kontroverzni téma. Ne ze by tyto formy bohosluzby
nebyly tradi¢ni. Jsou to formy velmi davné, ba prastaré,
Vv kiestanstvi pouzivané od doby, kdy se kiestanstvi
smélo poprvé vefejné projevit. Jiz ze Ctvrtého stoleti
mame zpravu o putovani poutnice Egerie do Jeruzaléma.
Ohromny rozvoj proziva poutnické hnuti ve stredoveku:
Pocinaje misijnim putovanim irskych i latinskych
mnichd, pies pouté za vzdélanim a duchovnim poznanim
do skol (Chartres apod.), pouté k svatym ostatkiim, pout’
zasvatym grilem, doRima a - pout’ pro stfedovék
nejcennéjsi, kterd nakonec zavdala popud az k valecné
expanzi Zéapadu naVychod - pout do Svaté zemé
a do Jeruzaléma. Reformace pouti a procesi odmitla.
Me¢ly proni prili§ svétsky charakter. | dnes mnoho
kiestant pouté a procesi odmita. Takovy postoj ma své
opravnéni - vzdyt' Biih je Duch a neni pravda, Ze by se
vyskytoval pravé jen najednom konkrétnim misté
a vlastn¢ se nevyskytuje na zddném misteé. Soucasné plati
1 opak: Ze Boha je moZno nalézt vSude, tedy i na kazdém
konkrétnim misté.

Ptate se, pro¢ tolik slovi¢kafeni? Protoze se zde snazim
rozli$it mezi "objektivni pravdou" o Bohu a subjektivni
lidskou disponovanosti. Prvniho se tykd prvni vyrok,
druhého pak druhy. Pro ¢lovéka plati: Ano, drahy
Clovéce, vSude miiZze§ narazit na Bozi stopu, ty vSak
nevi§, kde se ti takova véc ptihodi. To ovSem neni
argument proti, ale ani pro pouté¢ a procesi. Tim je az

63



nasledujici: Clovék nebyl nadarmo vystaven ménicim se
podminkam pozemskosti s jeji nestalosti a proménlivosti,
s jeji nestejnosti, rlznosti a pestrosti. Je to pro n¢j
dilezita zkouska a Skola. Proto je dobré, kdyz jsme
zazivota vystavovani ruznym podminkam. Ve vétSing
piipadii to za nas zafidi osud. Casto viak miaZeme citit
jisté vnitini nutkani a puzeni zmeénit své stavajici
podminky, vydat se na cestu, napout. Nemluvim ted
o0 tékavosti vyplyvajici z nezvladnuté psychiky, i kdyz
ita patii k lidskému Zivobyti. Jsou i hlubs$i popudy.
Mizeme je pro jednoduchost oznalit jako Bozi hlas.
A zde ma ktestanska tradice pfed oima jednoznacny
a vSemi sdileny a ocetiovany piiklad Abrahamiv. Neni
jedinym piikladem z kiestanskych pisem, kde odchod
na nové misto je spojovan s poznanim a naplnénim Bozi
vile (mnohé praotecké i prorocké piibehy, ale i skutky
apoStolské apod.).

Jestlize tedy jako kfestané navstévujeme rtiznd mista,
oslavujeme tim jednak mnohotvarnou ptitomnost Bozi,
ale také se vystavujeme pfilezitosti osloveni, zasaZeni,
tim ¢ onim zkonkrétni specifiky daného mista.
Koneckonct to, ze kiestané budovali a buduji svatyné
naruznych vyznamnych a zvlastnich mistech, kde se
potom schézeji k bohosluzbam, neni jen proto, aby méli
n¢jaké stalé misto, kde se schazet. Takova shromazdisté
kiestané¢ buduji také a mnohdy se vnéjSné nic¢im
neodlisuji. Ale at’ mi nikdo netvrdi, Ze vesnicané, ktefi si
postavili  kostelik nastrmém vrSku 2  kilometry
od vesnice, tak ucinili v praktické snaze najit nejlépe
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vyhovujici  misto  prosvd  pravidelnd  ned¢lni
shromazdéni.

Nevim, jestli jsem vas presvédCil o potiebnosti
a vhodnosti pouti pro kiestansky zivot, ale pokud ano,
zamysleme se nyni, jak by pout jakozto forma
bohosluzby mohla vypadat. Dfive, v dobach rozmachu
poutnického hnuti, ale vlastn¢ az do predminulého (19.)
stoleti byla jeji podoba jednozna¢né dana: pésky (mozna
i bos), nebo maximalné s vyuzitim dobytcete - mezka,
osla. Pout’ na koni by uZ asi nebyla vniméana zrovna jako
priklad pokory. Cestovni moznosti minulych dob byly
ovSem ve srovnavani s nasimi velmi omezené. Jak ale ma
vypadat pout’ dnes, respektive jaké cestovani miizeme
pojmout jako bohosluzbu?

Zkusme se jesté¢ jednou zamyslet nad tim, co nas vubec
piivedlo k tivaham o pouti jako o vyjadieni kiestanského
vztahu k Bohu, 0 jejim smyslu. Rekli jsme, Ze cilem
pouti je co nejvetsi  prilnuti ke konkrétnosti
a proménlivosti (nestalosti) Zivota, co nejhlubsi splynuti
se zemi a jeji drsnosti, nerovnosti, nehomogennosti,
tvrdosti 1 krutosti. Vystaveni se zménam nejriiznéjSiho
typu a podminkdm riznych oblasti. Proto 1 dnes plati:
pro putovani, které si stanovi zacil proziti této
skute¢nosti, je idealni zpusob jit pésky. Témeét stejné
vhodné se jevi i dal§i zplsoby, pfi nichZz dochazi
k silnému kontaktu s okolim a k nasazeni vlasti sily -
jizda na kole, nakoni®®. Az proty, kdo nejsou takové

8 Nezminili jsme zde jeden z tradi¢nich zpiisobti pouti, to jest plavbu
na lodi. Je velika skoda, ze diky ohromnému rozvoji letecké dopravy jiz
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namahy fyzicky schopni (staii 1id¢), pfichazeji v uvahu
dalsi zptsoby cestovani. Za vSech okolnosti bychom se
ale na pouti méli vystiihat jakéhokoli luxusu, pouZzivani
sluzeb  "turistického  primyslu"  (krom¢é  téch
nejnezbytnéjSich - jidlo a nocleh), zbytecnych odbocek
a rozptylovani, jakoz i prostiedkli zbytecné urychlujicich
nebo usnadnujicich nasi cestu (1étani). Méli bychom dbat
nato, aby nase cestovani bylo ekologicky Setrné
azatizilo zemi 1 obyvatele mista, kde pravé jsme,
conejméne. Vzdyt pravé putovani je silnym
prostifedkem, abychom si uvédomili pfechodnost
anestalost naseho zivobyti, abychom nabyli jakési
lehkosti viici Zivotu.

Pro ty, ktetfi docetli az sem, mize byt ptekvapujici, ze
jsem se zatim zabyval pfevazné prubéhem cesty a ne
jejim cilem. S cilem pouti i jakékoli cesty je to totiz
vSelijaké. Mulze byt pout, jejiz cil dopfedu zname
a mame predem uréen (do Rima, k severnimu pélu), ale
jsou i cesty a pouté upln¢ jiného charakteru, cesty majici
podobu hledani (angl. quest). Casto v nich jde 0 nalezeni
¢ehosi, ¢ehoz presnou podobu vlastné nezname a co se
nam vyjevi az béhem cesty. Zazitek a pritbch cesty je pak

. o’ w7 v r 14 r v 7 r o M4 14 17
jeji ptimou soucasti spoluutvarejici jeji "cil".

nyni prakticky nemdme moznost vyzkouSet si zazitky, jaké Cloveka
doprovazeji pii "nekoneéné" plavbé na moti. O jak dilezité zazitky mize
pfi tom jit se ukazuje na ptikladé Mikulase Kusanského.

0 takovychto "cestach bez cile" viz esej autora "O cestich a pohybu"
(nepublikovano, rad zapljc¢im)
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Z uvedeného je vidét, ze pouté jsou zalezitost nesmirné
naro¢na vnéjsné (na fyzické sily, penize, ¢as) 1 vnitiné
(nejistota, adaptace na ménici se podminky, nebezpeci
artzna ohrozeni). Nezname cil ani dal$i pribéh velké
pouti naseho Zivota. Mensi pouti (z tohoto hlediska jaksi
"cvicné") si sice mizeme naplanovat, ale 1 u nich musime
byt pfipraveni nartzna piekvapeni a zmény - to je
koneckonci jejich smyslem.

Ponékud jind je situace uprocesi. Tady nejde
0 poznavani a zazitek novych mist a neznamé
skute¢nosti. Procesi prochdzi misty, jez zname, dost casto
1 ur¢itou tradini, stabilni trasou. Je naopak znakem nasi
ukotvenosti nadaném misté, znakem pfiznani se
k danému mistu a jeho podminkam jako k nasim
zivotnim podminkdm a zaroven wuznanim zcela
specifickych hodnot pravé onoho mista na némz Zijeme.
Procesi Casto vychazi z jednoho mista a zase se k nému
vraci. Opisuje tedy svym pohybem kruh (nemusi jit
0 geometrickou kruznici, staci kruznice v topologickém
smyslu) ddvny symbol obnovy a ndvratu. Svym plivodem
je to jist¢ forma predkiestanskd, pochdzejici ze starSich
vrstev lidského nadbozenského vnimani. Procesi také
muze sméfovat z jednoho mista (kostela) na jiné. Nékdy
tak mize byt zorganizovano napiiklad liturgické procesi
na Kvétnou nedéli, zobrazujici  Kristhv  vstup
do Jeruzaléma. V procesi se také Casto nosivaji urcité
posvatné predméty, symboly. Zde bychom méli vystacit
s obecn¢ srozumitelnymi kiestanskymi symboly (kiiz).
Konkrétnéjsi symboly, naptiklad rizné obrazy a sosky
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(i ikony) zde mohou pusobit ponskud rozporuplng.'®
Nosenim  symbolu v procesi vyjadfujeme  jeho
univerzalni platnost - pro cely "okruh zemé&". (Okruh
naseho Zzivota a mista, kde zijeme, je pfirozenym
vyjadfenim a symbolem veSkerenstva. Proto ma obejiti
urCitého mista stejny vyznam, jako bychom prohlésili:
Zde nyni lezi stied svéta, a co plati zde, plati i vSude
jinde, univerzalng.)

V tomto kratkém vykladu o putovani a jiném chozeni
jsme zanedbali spoustu konkrétnich a praktickych otazek,
napiiklad vychodisté a navratu z pouti, jedno je ale tfeba
jesté pripomenout: Zatimco procesi se did pomérné
snadno zorganizovat, kona se na misté viceméné snadno
dostupném a neni natolik ¢asové naro¢né, u pouté¢ plati
pravy opak. Proto byly a i budou pouté pievazné
individudlni_ formou bohosluzby. Spole¢na pout vice
osob sice neni zcela vylouc€ena, ale pokud si méa uchovat
tvaifnost a véaznost pouté, vzhledem k vySe uvedenému
se blizi rozhodnuti vydat se spole¢né¢ napout svou
obtiznosti zavazku feholniho zivota.

Liturgia horarum (slavnost casu)

Reholni Zivot je pravé tim, co byva nejéast&ji spojovano
s dalsi formou bohosluzby, znamé pod riznymi nazvy,
jako hodinky (liturgia horarum), officium, nebo breviar,
dle nového katolického ptekladu denni modlitba cirkve.
Jisté je, Ze feholni spoleCenstvi mivaji spiSe vice Casu,

8 Dobie si pamatuji, jakym rozporuplnym dojmem na mé& zapisobilo, kdyz
jsem byl poprvé v synagoze ptfitomen procesi se svitkem tory.
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nebo - 1épe feCeno - maji Iépe zorganizovany ¢as, k tomu
aby slavila specialni liturgii ur¢it¢ hodiny dne. OvSem
naprosto to neznamend, ze takovéto slaveni ma zUstat
véci vyhrazenou pouze jim. Dobie se do n¢j mohou
zapojit nejen jednotlivei, ale i1 jind spolecenstvi, jestlize
naleznou pro piislusnou formu dostate¢ny prostor.
(V doslovném i pieneseném slova smyslu.) Smyslem
takové bohosluzby je =zastavit se Vv priabéhu casu,
uvédomit si jeho uplyvéni 1 dany okamzik a naplnit oboji
uctou a laskou k Bohu. Forma takové pfipominky je
V této souvislosti druhotna. Klasické recitovani zalmut
neni v zadném piipad¢ jedinou moznosti. Naopak, bylo
by potieba znovu promyslet vSechny moznosti, jaké se
novému zpracovani denni modlitby skytaji.

Slavnost hry, aneb déti v kostele

Po pravdé teCeno, druhé z prvniho nevyplyva. Hra je
totiz zalezitosti nesmirné vaznou, které se donedavna
(v Evropé to skoncilo teprve pied par stoletimi, hlavné
diky protestantské moralce) vénovali s velkou vaznosti
i dospéli. - Mam ted’ na mysli fenomén hrat si, tedy ne
soutézit S tim, Ze chceme né€koho piedcit nebo porazit. —
Avsak dospéli, véetné pisatele téchto fadkd, si pohiichu
uz hrat viilbec neumé;ji, takze to musime nechat na déti.
Hrani si je intenzivni forma sdileni. Neni pravda, Ze hra
nema pravidla. Ona je vzdycky ma4, jinak by nebylo
mozno si hrat, ale zaroven, protoze je hrou, jsou ta
pravidla vzdycky flexibilni. V pfeznaCovani, variacich,
zvratech a neobvyklych odkrytich a kombinacich spociva
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jeji objevnost a ptivab. Tak ma hra néco spolecného
Se snem.

Dobte, pro¢ ale zatazovat hru k bohosluzb¢, dokonce
jako jeji moznou formu? - Pravé pro jeji rozvracecsky
charakter. Je duchovné ozdravné pro déti i nas (ptipadné
prodéti vnas) dat prostor vSemu nespravnému,
nedomyslenému, jinakému, alternativnimu a podivnému,
vSelijak zménénému a popletenému, co se nam (ano,
nam) honi hlavou a co dost ¢asto pfed ndmi ztélesiuji
naSe déti. Docela obstojné to umél stiedovék: obdobi
nejvystupniovanéjsiho kultu a ceremonii cirkevnich i
svétskych znalo Cetné prilezitosti - mikulasské privody,
masopust, rizné beanie a poutové taSkatice - jak dany
posvatny fad soucasné shodit a zpochybnit. Kdo a které
spoleCenstvi to dokaze, neuzavira si predCasné cestu
k Zivotadarnych zdrojim inspirace a sebenapravy.

Jak to ale prakticky udélat - to si mame nechat od déti
zniCit kostel? ZkuSenost ukazuje, Ze pifi riznych
podobnych piilezitostech (masopust aj.) 1 pfes okazalou
nevazanost malokdy dochézi ke skute¢nému niceni
a kdyz tak jen véci, které opravdu doslouZily a ptezily se.
Vzdyt aktéti takovych hratek (véetné déti) dobie védi, ze
to je "jen hra" a Ze ten tad, ktery se momentalné
zpochybiiuje, ve skuteCnosti stale plati. Tipovadni mezi
"nactkami" o "nejelegantnéjSiho farafe" (zamémé volim
piiklad néceho, co se unas skutecné¢ odehrdlo) neni
Spatny napad, pokud ho ovSem nebereme vazné¢. Stejné
dobfe si dokazu pfedstavit soutéz o nejnabubfielejsi
(nejdelsi, nejintelektualngjsi atd.) kazani. To jsou ale
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stale akce, které v sobé maji vice z parodie, nezli z pravé
hry. Myslim, ze se onu lehkou a neziStnou vaznost,
jakou se vyznacuje prava hra, t€Zko mizeme naucit jinde,
nez pravé udéti. R.Fulghum (pro neznalé: Predseda
spoleCnosti Lezcl na stromy, civilnim povolanim
unitaisky pastor) byl Vvtom velkym prikopnikem.
Ctéme ho a inspirujme se. (Pozor, ne jim, to by neslo.
Sebou!)

Happening - hra pro dospélé

Kdyz vz se ale dospéli daji do opravdového hrani, stoji to
vétSinou za to. Maji totiz vétsi intelektudlni kapacitu nez
déti a proto dokazi ve své hie odkryvat nové vyznamy
a konstruovat divtipné alegorie. Domnivdm se Ze se
takovd dospéla hravost (mozna lepS$i nazev nez onen
Happening) d4 dobfe vyuzit pro svérdzny bohosluzebny
projev: A coz takhle si napsat pohddku? A zdramatizovat
jil A vytvorit pisenn a doprovodit ji na kameny, jaké
najdeme na ulici... Vytvofme nové formy, ve kterych se
bude moci zjevit smysl.

Posvatné (mysterijni) drama

Nazavér se dostdvame ksnad nejkomplexné;si
pokusil - k posvatnému divadlu. Forma sama je stara. Jiz
v klasickém Recku byla vniména veskera divadelni
pfedstaveni jako néco posvatného. Zatimco o dilech
provozovanych vefejné a sepisovanych véhlasnymi
autory jsme informovani pomérné zevrubné, velmi malo
toho vime o (ponékud mladsich) dé&jich predvadénych
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V riznych mystériich. Vime v§ak minimalné to, ze byly,
tj. ze kromé slov nalezelo k zasvécovani do mystérii
i ukazovani uréitych pifedméti a piedvadéni né&jakych
akci. Stfedovek pak pfiSel s dramatizaci epizod a d&ju
znamych z literarnitho podani, predev§sim evangelii
ajinych casti bible. Zcela stranou musim ponechat
ohromnou a ndm pohfichu neznamou oblast "liturgického
divadla" indického, ¢inského a japonského. (Isldm zadné
divadlo nem4, tam je to - stejné¢ jako u protestantd
V Sestnactém a sedmnactém stoleti - hiich.)

Uz klasické drama ma podstatné prvky bohosluzby, jak
jsme je vySe naznalili (viz Kkapitola Eucharisticka
bohosluzba kiest'anské obce str.37) - ovSem az naty,
které vyzaduji ptimou ucast, zapojeni obce - tedy
modlitbu a participaci; kazdé drama (klasicka tragédie)
prinasi urcitou zvést, kterd maze byt i1 aktualni (Casova),
avede k (osudem vynucené) obéti a proméné Katarzi.
A je mozné, ba pravdépodobné, Ze zasvécovaci dramata
mystérii umoziovaly jejich G€astnikiim, mystim 1 jisty
druh participace.

Ted’ ale zdvazna otazka: jsou takovd mysterijni dramata
kiestanska? Odpovéd nemlze byt jednoznaén€ ano,
vtom smyslu, ze automaticky vSechna. Jsou jisté
dramata, kterd se mijeji s usttednim tématem kiest’anstvi
- ptfichodem Boha v téle, nebo kterd se dotykaji jinych
I zavaznych otazek lidstvi. Ale tvrdim, Ze jsou dramata,
kterd jsou plné kiestanskd, tedy ze jejich tématem je
¢lovek a jeho pozdvizeni a proména v Kristu. A i kdyby
nam Goethe, Maeterlinck, ¢i jini nestacili, vZzdy je Cas
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vytvotit mystéria nova, vpravdé odpovidajici impulsim
kiestanstvi 21.stoleti. V nedavné dob¢ jsme byli
u nekolika autorti (pfedevsim J.R.R.Tolkiena) svédky
monumentalniho pokusu o zcela novou mytologii.
Mysterijni drama mize nasledovat.

Nékolik poznamek na zavér

Prelétli jsme svét kiestanské liturgie, i kdyz jsme se
zdaleka nedotkli vSech témat, o kterych pojednava
klasicka liturgika. Napiiklad jsme zcela ponechali
stranou dillezitou ¢ast liturgiky tykajici se mista, kde se
shromazd'uje kiestanskd obec - jeho rozvrzeni
uspotradani, symboliky. Liturgicky prostor je nesmirné
dialezitou slozkou spoluvytvarejici celkovou atmosféru
a naladéni, jez miiZze na jedné strané podpofit soustiedéni,
na druhé strané iritovat a prekazet mu. Ani jsme se
nezminili o ikonach a obrazech, které, a¢ nckterymi
kfestanskymi proudy odmitany, maji funkci neméné
dalezitou. Snad proto, Ze jsme se snazili soustfedit
na liturgii jako na posvatné déni, na jeho pribéh a aktéry.
A s tim prave souvisi posledni otdzka, kterou asi nakonec
pfece jen nemuzeme pominout: Kdo méa byt nositelem
a uskutecnovatelem principti zde vyjadienych? Kdo je
subjektem liturgického déni, od koho se odviji, kdo
urcuje jeho tempo a takt. Kdo se modli a obétuje, komu
piislusi pravo zvéstovat evangelium? Kdo ma pravo takto
se postavit pred tvar Bozi?

Odpovéd’ nemiiZe znit jinak nez , kazdy Krestan”. Kazdy
Kfiest'an je knézem nejvysSiho Boha, kazdy Kiestan ma
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pravo povznést svij hlas v modlitbé k Bohu, kazdy ma
pravo zehnat znamenim kiize, kazdy ma pravo
pfedstoupit pfed Boha sobéti a to nikoli pouze
teoreticky. Kazdy Kfrestan skutecné mulze vykonavat
vSechny ty véci, o nichz zde stoji psano. Problém je
V tom, ze toho ne kazdy je schopen. Nicmén¢ kazdy ma
Vv sob¢ zarodek této schopnosti, kterou miize praci
na sobé rozvinout a dovést k zddoucimu cili. Jak to tedy,
ze mnohé cirkve svéfuji slouzeni liturgie, vyhradné nebo
z vétsi Casti urcitym jedinctim, které si k tomu vybraly
a ustanovily, a ostatni k takové funkci neptipoustéji?
Kromé pri¢in praktickych a cirkevné-politickych zde
vidim je$t¢ dva dalsi divody. O prvnim byla jiZ fec -
ne kazdy dokéze svou zarode¢nou schopnost knézZstvi
rozvinout, aby se mohla projevit a slouzit ostatnim
ve spolecenstvi. To ale jesté nestai; téch, ktefi jsou
knéZstvi schopni je stale vice nezli v cirkvich skute¢né
pisobicich kn&zi."® Druhy divod, pro¢ se podet kn&i
v ktestanskych cirkvich omezuje na urcity okruh osob,

% Mira ,,profesionalizace kn&zské sluzby je vriznych jednotlivych
cirkvich rlizna. Prakticky nulova je v probuzeneckych spolecenstvich
avruznych drobnych, teprve vznikajicich cirkvich. Unosné nizkd je
ve spoleCenstvich evangelikalnich a v téch tradi¢nich cirkvich, které
pfistoupily k radikalni demokratizaci vnitrocirkevniho Zivota (mnohé
evangelické i episkopalni - v€fme i starokatolické - cirkve). Absolutni
a katastrofickd je v katolické cirkvi Rimské. Nicméné témét ve vSech
cirkevnich spolecenstvich by bylo asi tieba, aby se fizeni zivota
spoleCenstvi, véetné jeho sakralnich a liturgickych funkei pfesunulo vice
na zkusené osoby uvniti spoleCenstvi, na skutecné ,,starsi“. Pohled na to,
jak tfiadvacetilety ,,panacek* né€kde v zapadlé visce na Morave, ,,cvici“
celou obci je sklicujici a vzbuzuje bezmocny vztek.
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spociva, soudim, v dilezitém prvku kiestanstvi, o némz
dosud nebyla fec.

Prohlasili jsme, Ze kazdy Kfestan ma pravo pied Bohem
stanout jako jednotlivec a jako knéz ptedlozit svoje obéti
a prosby (tieba 1 spolu s obétmi a prosbami jinych).
Pted Bohem ovsem stoji kazdy sam za sebe, neopiraje se
jiz o zadné struktury kmenové, rodové, narodni, statni,
majetkové, ani jiné. To je nesmirné podstatny rys
ktfestanstvi. Jeho ego, jeho individualita ma pravo
pfedstoupit pred tvaf NejvySStho a navazat snim
rozhovor. Pokud tak ¢lovek ale vskutku ¢ini, zjistuje, ze
ve svém Ja neni sam, Ze jsou v ném jakoby zastoupeny
i jiné bytosti. Otvira-li se lidské Ja Bohu, vstupuji
poznendhlu do n¢j jiné myslenky, jiné obrazy, jakoby
zastupci jinych bytosti, které najednou promlouvaji
hlasem naseho Ja. Clovék zjituje svou soupodstatnost
se v§im bytim

Uskute¢nit takové spojeni je snad hudbou daleké
budoucnosti, ptesto vSak jiZz mame jeho zarodek
ve spojeni kiestana s jeho druhy, stejné vyspélymi lidmi,
kteti se s nim takto dokazi ve jménu Kristové spojit. Tim,
kdo takto rozSifuje naSe srdce a uzpiisobuje nas
ke spojeni s celkem svét neni totiz nikdo jiny, nez
Kristus.

Ovsem nyni se miizeme na totéZz podivat i z druhé strany.
Kdyz pravé feCené obratime, vyjde nam z toho, ze kdo
nedokaze své byti a svou obét’ spojit s obéti veskerenstva,
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nevystoupil dosud na dostatecn& vysoky?® stupefi Zivota
a poznani. Na konkrétni Grovni to znamena, ze pokud
naSe sluzba neni druhymi pfijiméana, ziejmé jsme jesté
této urovné nedosahli. Proto a jen proto je Zadouci, aby ti,
kdo mezi kiestany hodlaji své knézstvi rozvinout méli
k tomu také konsensus Cirkve. Cirkev totiz, a¢ protkana
nejruznéjSimi administrativnimi pletivy a casto s nimi
zamé&hovana®, je piesto n&¢im Zivym, vnimajicim,
jakoby organismem - vskutku o ni miizeme hovofit jako
o téle Kristove. Jestlize reaguje ( tedy skute¢né Cirkev,
ne pouze jeji administrativni struktury) na jednotlivcovy
snahy vurittm sméru, byt minéné co nejupiimnéji,
odmitavé, je tieba se zamyslet, nebot’ pravdépodobné zde
bude néco vnepotddku. To (a snad také zbytkové
periferni vinimani knézstvi v podobé¢ starozékonni, rodové
vazané) je také diivodem toho, ze od velmi rannych dob
bylo liturgické knézstvi v kiestanské obci svéfovano
lidem specialné¢ ktomu ustanovenym a vytvaiejicich
(pozdéji) celou tiidu ¢i fad knézstva. V tomto smyslu,
jako k podminénému a sluzebnému fadu, se muizeme
ke knézstvu jako specifické sluzbé a stavu uvnitf
kiest’anstvi snad ptihlasit dnes 1 my.

2 Nebo snad spise hluboky? Mnohé synagogy mivaji svilj centralni prostor
s bimou, odkud se pted¢ita Tora, pravé prohlouben, také na pfipominku
slov Zalmu 129: ,, Z hlubokosti k Tobé volam, Hospodine...”

21 7 hlediska niZe feGeného jde vlastng o podobnou chybu, jako kdybychom
zamétiovali lidské télo s jeho podptirnou soustavou, s kostrou. Ta sice ma
zhruba tvar lidského téla, ale je mrtva, ba stala se ndm sama symbolem
smrti!
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Prilohy
A. Eucharistické modlitby

Podle modlitby Otée nas

Otce, jenz jsi od pocatku a piebyvas ve svétle

nevyslovné zare; hle stojime pied Tebou a Vv jednoté

S celym vesmirem se nase srdce rozeviraji touhou

po naplnéni naSeho byti. Rozpomindme se na sviij

pocatek v Tob¢, nebot’ jsi nas nestvoril v nedokonalosti

a hichu, ale moci své lasky - a vzyvame Tvé Jméno:
Pane, Nejvyssi, Krali. Tvoje dobrota saha od pocatku
nebes az k misce, kterou drzime v rukou. Necht’ jsou

tvou dobrotou naplnéna 1 naSe srdce dnes kdyz ti

vzdavame svou obét’ chvaly.

Dej at’ se [tak toto nase dikuvzdani] stane [v Duchu
Svatém] posvécenim pro cely svét, obzvlasté pro ty které

ti dnes pfipominame...

U¢in nés pohotovymi k tvé sluzbé, ke zvéstovani tvého

dne spasy, nebot’ tys véené piichazejici, tvé kralovstvi je

kralovstvim pfistim a tva fiSe ma stied mimo svét: jako i
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my jsouce ve svété nejsme z tohoto svéta [i tva vlada

nad veskerenstvem ma pocatek mimo tento svét]

Prosime T¢, Pane: necht’ se tva vlada projevi ve vSem
stvofeni a tvé pozehnani prostoupi cely svét. Vydavame
se do tvé vule, nasledujice tak ptiklad tvého Syna, jenz
ptisel aby naplnil Tvou viili: Stédfe rozdaval z pokladu
Tvé dobroty - jedl s celniky a hiiSniky, aby je uvedl
do tvého kralovstvi; hovotil k zastuptim, aby jim oteviel
pramen milosrdenstvi tryskajici k zivotu véénému; sytil
hladové, aby jim ukazal, Ze je panem nad hmotou. Sdilel
svij zivot s ubohymi a nuznymi proto, aby nas naucil mit
spolecenstvi se vSemi lidmi a ve vSem, co mame,

se sdilet navzajem.

Kdyz se za nés vydal, v posledni noc svého Zivota
na zemi, vzal chléb, rozlamal jej, dal svym ucednikiim
a rekl:

VEZMETE A JEZTE Z TOHO VSICHNI: TOTO JE
MOIJE TELO, KTERE SE ZA VAS VYDAVA.

Poté vzal i kalich s vinem, vzdal diky, podal jim ho a
fekl:

TOTO JE KALICH ME KRVE, KTERA SE VYLEVA
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ZA VSECHNY NA ODPUSTENI HRICHd. TO CINTE
NA MOU PAMATKU. Tak nam odkézal ve své krvi

odpusténi a lasku.

Upénlivé t& prosime, viemohouci Pane, abys po celém
sveéte chranil ty, kdo vzyvaji Tvé jméno. Vytrhni je
Z moci zlého ducha a ptisp&j na pomoc vSem, kdo jsou
stizeni neStéstim. Chran nase duse pied d’ablem

a zachovej svou cirkev v pokoji.

Radostné budeme v Kristu chvalit tvé jméno se vSemi
tvory na zemi, s andé€ly a veskerym dvorstvem nebes,
S Marii, rodi¢kou tvého Syna, se svatymi vSech veék,
s mucedniky a vyznavaci, s mudrci 1 blazny, na vSech
cestach a v kazdém domé, nebot’ pravé v Kristu ses ujal,
Pane, vlady nad svétem, v ném, skrze né¢ho a pro ného Ti
patii BoZe kralovska vlada, moc i slava po vSechny véky
veka.

AMEN!
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Eucharisticka modlitba /

K Tobé¢, Otce veskerenstva obracime své zraky, nebot’ jsi
puvodce a tvlirce vseho, celé stvofeni i s nami ma v Tobé
svlj pocatek. A my, Tvé dilo, ti dékujeme, Ze jsi nas
stvofil, Pane, ne v hedokonalosti a hiichu, ale v milosti
a lasce. A chvalime Tvé Jméno. Bud’, Pane Tvé Jméno
velebeno ve vSech jménech, kterymi T¢€ vzyvaji ndrody
po v§i zemi. Dej,Pane, at’ i nase srdce jsou chramem
¢istym Tvého jména, kdyz T¢€ vzyvame jménem naseho

Pana Jezise Krista.

V Ném pfiSlo na zem bozi kralovstvi a skrze n¢ho T¢
prosime: Dej at’ 1 nase mysli jsou otevieny oekavani
boziho kralovstvi, at’ jsou naSe ruce a nohy pfipraveny
pracovat pro jeho pfichod, at’ blaZzenou nadé&ji jeho
ptichodu Ziji i naSe téla. VZdyt’ On je vpravdé boZi syn
a pravy vyraz bozi podstaty. Podle Tvé svaté vile piinesl
poZehnani svétu: pomahal slepym a chudym, uzdravoval

jejich neduhy a ukazoval cestu do boziho kralovstvi.
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A naplnil tvou viili az do krajnosti: vydal se smrti kiize
na znameni v§em narodiim. Vecer pak, pred svym
utrpenim nas naucil, jak se mame sdilet se svymi bratry:
Vzal chléb, pozehnal ho, vzdal diky, rozlamal a daval
svym ucednikiim tka:

"HLE, TOTO JE ME TELO, KTERE SE TAKTO ZA VAS

VYDAVA."

Pak vzal i kalich, pozehnal, dal svym u¢ednikim a fekl:
"TOTO JE KALICH ME KRVE, KTERA SE PROLEVA ZA VAS
A ZA VSECHNY NA ODPUSTENI HRICHU. TO KONEJTE
NA MOU PAMATKU."

Nebot’

"NEODPUSTITE-LI LIDEM JEJICH PROVINENI, ANI VAM

OTEC NEODPUSTI VASE HRicHY!"

Dej tedy 1 nam, Pane, at’ se tento chléb a toto vino stanou
nam télem a krvi naseho Pana JeziSe Krista a jako on se
ve své dobroté rozdaval nejmensSim z mali¢kych, at’' i my

umime slouzit bliznim v prostoté srdce a jako on
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odpoustél svym prondsledovatellim, at’ i my odpoustime

tém, kdo nas suzuji pro jeho jméno.

Dej nam Pane kolem tvého stolu shromazdénym nyni
zapomenout na vse staré¢ a Spatné a slavit s radosti hod,
ktery jsi pro nas ptichystal, hod, ze kterého se zrodila
cirkev. A v jednoté cirkve s Bohorodickou Pannou Marii,
s andély a spravedlivymi vSech vé&ki té prosime: Chran
nase zivoty vSeho zlého, nedej ndm promarnit je ve viru
tohoto svéta, abychom mohli obdivovat nadheru tvého
kralovstvi, podivovat se Tvé moudrosti a moci v zaii Tvé
slavy, nebot’ proto jsme byli stvofeni. At se nam tak
stane pro zasluhy JeziSe Krista, naseho Pana a zachrance,
jenz s Tebou Ziv jest a kraluje v jednoté Ducha Svatého
na véky. At naSe Usta jeho hlasaji slavu od shromazdéni
do shromazdéni, at’ lidu, jenZ pfijde jeho se zjevi slava,

nebot’

skrze Ného a s Nim a v Ném se ti, Boze, Otce
vSemohouci, vSechna vzdava Cest od veékl na veky.

AMEN!

82



Eucharisticka modlitba I/
(starozakonni)

Vpravde jsi svaty, Pane vSech véku. V tvych rukou je
vSechen ¢as a jen Ty urcujes naplnéni véka. Ty jsi pred
davnymi véky vyvolil Abrahamiv lid, aby Ti byl
svédkem mezi narody. Ty jsi vyvedl potomky praotct
Z podruci Egypta, aby Ti ve svobodé slouzili. Ty jsi
ochranoval svijj lid, Jakoba, pfed kazdym protivenstvim,
upevnil jsi jeho jméno mezi narody a dals mu zaslibenou
zemi za domov. Ani kdyz zhtesili, neodepiels jim své
milosrdenstvi a daval jim stale znovu piilezitost, aby
odpovidali na Tvé volani a napliiovali Tvou viili vzdy
novym zpiisobem. Dals jim své Slovo, moudré vykladace
a proroky mluvici z vnuknuti Ducha Svatého. Ti
predpovédéli ptichod Tvého zaslibeného Syna, Mesiase.
Kdyz ptisla plnost ¢asu, narodil se v Betlémé z Marie
Panny, Zil na svété naSim Zivotem a byv ukrutné umucen
polozil jej za spasu mnohych. Pfedtim vSak shromazdil
spolecenstvi uc¢ednikd, vyucoval je svym slovem jako
dobry uditel, vynasejici z pokladu bozi moudrosti véci

staré i nové. Nepfisel zrusit Zakon, ale naplnit jej
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Duchem. Kdyz naposledy shromazdil své ucedniky

k vecefi lasky, vzal chléb a vino a pravil:

VEZMETE A JEZTE Z TOHO VSICHNI: TOTO JE
ME TELO, KTERE SE ZA VAS VYDAVA.

A nad kalichem pravil:

VEZMETE A PUTE Z NEHO VSICHNI: TOTO JE
KALICH ME KRVE, KTERA SE PROLEVA ZA VAS
A ZA ODPUSTENI HRICHU.

A prikézal jim tak Cinit na svou pamatku. A oni, naplnéni

Duchem Svatym nesli pozehnani Izraelovo narodim.

Proto T¢ prosime 1 my, aby Duch Svaty posvétil tyto
dary, aby se nam staly télem a krvi naSeho Péana JeZise
Krista, nebot’ on ndm svou smrti ziskal ptistup k Tobé

a svym zmrtvychvstanim oteviel branu k véénému

zivotu. Jeho obét’ nyni slavime.

V tomto spolecenstvi nové smlouvy pamatujeme
piedevsim na tvij vyvoleny lid, Izrael. Jemu bylo
nejprve hlasadno poselstvi spasy a svou viru v Tebe

dosvédcil v mnoha protivenstvich. Necht’ pod Tvou

ochranou dojde v pokoji svého zaslibeni.
84



A prosime T¢ i za nés, tvij lid nové smlouvy. Nedej nam
propadnout malomyslnosti, abychom ptestali vSechny

utoky svéta.

Prosime T¢, Pane, dej své cirkvi jednotu, abychom mohli
v lasce zasednout ke tvému stolu. Prosime T¢ za naseho
biskupa N., za biskupy, knéze, jahny a vyvoleny lid bozi.
At ti pfinaseji svou obét’ se statecnosti a v pokoji.
Promén naSe Zivoty zarem své lasky. Dej ndm, abychom
se mohli jednou ucastnit tvého stolu ve tvém kralovstvi
pokoje a spolu s praotci Abrahdmem, Izakem a Jakobem,
s blahoslavenou Pannou Marii, s proroky a mucedniky,
s apostoly a evangelisty, se svatymi vyznavaci a zastupy
panen, (se svatym/svatou N.) a se vSemi, ktefi nas
predesli do Tvého kralovstvi se naveky veselili v nasem
Pénu, Jezisi Kristu. V ném se raduji andélé 1 archandé¢lé
i praotec Abraham. On ma kli¢e od bran podsvéti a jemu
slouzi ve slavé vSechno tvorstvo. Skrze n¢ho a s nim
a Vv ném je ti Otce v Duchu vzdana vSechna slava a Cest
na véky veku.

AMEN!
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Eucharisticka modlitba I/

Vpravde jsi svaty Pane, tviirce svéta, jenz jsi pred veéky
vtiskl svétu sviij fad a doptal jsi, aby jej poznéaval ¢lovek.
Odedavna jsi vodil lidi cestami své moudrosti a narodiim

jsi daval poznavat skrytd tajemstvi. A kdyz ses sam,

vééné Slovo,vtélil do ¢loveéka, poznali nékteii z nich tvou
zéazracnou podstatu a pfisli ti vzdat uctu, velebice tebe -

Boha, za milost zjeveni, jeZ jim bylo dano.

Avsak ¢loveék neuzival bozskych dart jen k tvé chvile,
ale sveden odptircem lidstva je obratil ve sviij vlastni
prospéch, slavu a moc. Aby nezahynul zcela v bazinach
nicoty poslals mu na pomoc své Slovo, jednorozeného
Syna, jenz ptisel, aby lidstvo osvitil a zachranil, co bylo
ztraceno. Za tento veliky dar ti mudrci vzdali diky svymi
dary, nejlepsimi jaké méli. I my té chceme chvalit celym
svym Zivotem a proto ti pfinaSime, co k Zivotu nezbytné
potiebujeme - chléb a vino, aby se ndm plisobenim
Ducha svatého staly dary tvé bozské moudrosti - t€lem
a krvi tvého milovaného syna, JeziSe Krista. On totiz,
aby nas naucil dikuvzdani ve spole€enstvi lasky se svym

Otcem vzal pti posledni veceti pravé chléb a vino; chléb
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rozlamal, podal svym ucednikiim a fekl:
TOTO JE ME TELO, KTERE SE ZA VAS VYDAVA.

Pak vzal kalich s vinem, pozehnal ho a dal jim se slovy:

TOTO JE MA KREV, KTERA SE ZA VAS VYLEVA.
TO CINTE NA MOU PAMATKU.

Pfijmi tedy Boze tuto obét’ dikuvzdani z rukou svého
Syna, ktery sdm ji za nas pfinasi jako jediny veleknéz
pted Tebou. VZdyt je to On, tvé bozské Slovo, jeZ v nas
budi touhu po Tobé¢ a tak nds, jakkoli vzdalené

sjednocuje v tvém Duchu.

Boze, ty jsi v nevyzpytatelné moudrosti polozil svétu
zéklad a lidem na ném dal jejich misto, pamatuj na chudé
a obtizené, na ty, kterymi svét pohrdé a zjev jim svou
milostivou tvafr. Pamatuj na naSe bratry a sestry N., které
ti dnes pripominame. Dej, aby vSichni dosli po svych

cestach k tobé.

Skrze tvého Syna, naSeho Pana JeziSe Krista, jenz
s Tebou v jednom Duchu Zije a vladne po veéky vek.
Skrze n¢ho a s nim a v ném je ti vzdana vSechna Cest

a slava, Boze, vSemohouci Otce, na véky vekl.

AMEN!
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Eucharisticka modlitba IV
(Janovska)

Vpravdé svaty jsi Pane, od tebe vSe pochazi a k tob¢ se

vSe navraci a nic z toho nebude ztraceno. Tviij Duch,
svobodné vanouci ozivuje kon¢iny zemé a tvym Slovem

vSe povstalo z temnot a bylo stvoieno.

V jasu slavy se nam zjevilo jako tviij jednorozeny Syn,
plny milosti a pravdy, jenz nés vyvadi z bludu a hiichu
a jako pastyt uvadi do boziho svéta, k pramentim vody
vyvérajici k vé¢nému zivotu. On svym vécnym Zzitim
vylécil nasi nemoc a naucil nas v Duchu a v pravde ctit
Boha.

A je to nyni pravé v sile Svatého Ducha, kdy pozvedame
tento pokrm a tento napoj na znameni obéti Kristovy,
Vv niz vykoupil lidstvo. Dej, at’ se tento chléb a toto vino
stanou télem a krvi Kristovou tak, jak to On sdm ucinil,
kdyz nastal vecer a On vstoupil naposledy do vecetadla
se svymi uCedniky. Tehdy fekl:

"TOTO JE TELO ME, TO CINTE NA MOU
PAMATKU".

A 0 viné:
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"TOTO JE MA KREV, NOVE A VECNE SMLOUVY.
NEBUDU UZ PIT Z PLODU VINNE REVY, AZ
DO DNE, KDY BUDU PiT NOVY KALICH
V KRALOVSTVI BOZIM."

On védel, Ze se vydava nendvisti svéta, a presto

sestoupil, Svaty, k ndm na zem.

On védél, Ze se vydava na smrt, a presto Sel zachranit
ptitele Ctyfi dny mrtvého, nebot’ jako byl Lazar
vysvobozen z pout smrti a od rozkladu téla, tak ma byt
zachranén kazdy ¢lovek od zahuby ducha. Kristus dal
svlj zivot, aby jej opét piijal; v tom je tajemstvi viry:
KRISTUS ZIVY UPROSTRED NAS.

Ano véfime, Ze nés Zivy Pan je pfitomen v naSem stfedu
jako nas pomocnik a pfitel. A proto prosme Otce v jeho
jménu o dar Ducha svatého, aby jeho pomoci bylo
pomozeno svétu: aby nebylo zapomenuto souzeni
chudych, aby vystoupily pted jeho tvar modlitby
zabitych, aby byly vyslySeny prosby zoufalych, aby byl

svet naplnén poZzehndnim svatych:

OTCE NAS...
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B. Navrh nového usporadani
bohosluzby velikonoéni vigilie

Jiz del$i dobu si kladu otazku, pro¢ na mne bohosluzba
velikono¢ni vigilie byt s nejlep$i viali uspotadana
anejpeclivéji provedena vzdy puasobi, obzvlasteé ve své
druhé &asti, nerozhodnym a mdlym dojmem. V jistych
fazich svého uvazovani jsem dokonce uvazoval o tom,
zdali by nebylo Iépe na uspotfddani nocni, mysterijni
bohosluzby zcela rezignovat a v tichosti a klidu vyckat
velikono¢niho réna a v ném pak, klidné€ a distojné oslavit
nepochopitelné tajemstvi Kristova vzkiiSeni. Ta moznost
zUstava oteviend a nema koneckoncii tak daleko k feSeni
zde naznacenému, k feSeni, jeZ se snazi naopak zachovat
co nejvice z az hrizné¢ velebného a uchvacujiciho
tajemstvi velikono¢ni noci. Pfed tim, nez ucinime urcité
navrhy, meéli bychom si nejprve uvédomit jisté
souvislosti, 0 né€Z bych se nyni chtél s vami podélit. Je
mozné, ze vam budou tyto navrhy znit cize, pfesto se
domnivam, Ze je to cesta, jak zasadit velikono¢ni
bohosluzbu do stiedu ktestanského liturgického roku
jako pravy a neporuSeny klenot zvéstujici Kristovo
vitézstvi nad smrti. Podivejme se nejprve na to jak se
slavi velikono¢ni vigilie dnes v katolickém ritu.

Diky reformé¢ misalu papeze Pia XII. slavime dnes
velikono¢ni vigilit opét v noci, tedy spiSe zvecera
a v mnohych cirkevnich obcich zacina jesté za svétla. To
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ma jisté¢ své prednosti - je to pro vétSinu lidi casové
unosné a zajisti se tak lepSi ucast na bohosluzbé.
Bohuzel, smysl velikono¢ni vigilie je tim naplnén jen
zCasti, ba dokonce to, ¢im oslovuje, mohutny
a neopakovatelny uvod obtadi byva takovym casovym
posunem zplosténo a témet vymazano. Navic, pocetni
ucast nema byt (na rozdil od ned€lni bohosluzby) cilem
slaveni téchto starokiestanskych mystérii. Slovo jsem
pouzil zamérng€, nebot’ jestlize se n€kde v kiestanstvi
odrazi jeho sptfiznénost se starSimi mysterijnimi kulty, je
to pravé v nocnich bohosluzbach, jakou je velikono¢ni
vigilie. Je to bohosluzba, pifi niz poprvé zazniva
neopakovatelna zvést: KRISTUS VSTAL Z MRT VYCH,
pifi niz se provadéji obtfady, jejichz smysl je
nezasvécenym zahalen a i "zasvécenym" je Casto tézko
interpretovatelny. Je to bohosluzba, ptfi niz dochazi
K proméné lidského byti, ale vlastné celého svéta
naprosto novym, nadéjeplnym o¢ekavanim.

A o¢ tedy jde, nebo co je hlavnim smyslem této vigilie:
Aby ono neuvéritelné zasvécujici slovo, hieros logos,
euangelion zaznélo podpoieno diavnym symbolem
vzKkiiSeni v patfiény c¢as, tedy za vychodu slunce.
Prvni, co je tedy tieba uvazit, je doba obtfadi. Horam
competentem definuje Missale Romanum jako dobu post
crepusculum diei, po soumraku. Dopliuje dale, Ze
zaCatek "missae vigiliae paschalis", tedy jejiho
pokracovani eucharistickou bohosluzbou po evangeliu
ma byt "circa mediam noctem", tedy okolo ptlnoci.
(Mimochodem zndm pouze jediné spolecenstvi, kde to
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tak dodrzuji.) Zatimco s prvni ¢asti vymezeni je mozno
bezvyhradné souhlasit, domnivam se ze zacatek druhé
Casti bohosluzby je nutno posunout, aby se zacinala az
na samém prahu svitani, a vrcholila pfi vychodu slunce.
Jak dlouhd ma byt pfiprava na tento vrcholny okamzik,
zda to ma byt skuteéné "vsenocnoje bdénije" jako
ve vychodni cirkvi, nebo zdali ma byt kratsi, je véci
uvahy. Pokusme se o ni:

Vzhledem k tomu, Ze po Gvodnich fazich spocivé vigilie
pfedevsim ve Cteni a zpévu zalmi, je mozno délku vigilie
uzpusobit konkrétnim ¢asovym pozadavkim. Nicméné
domnivam se, ze mizeme fici jesté néco konkrétnéjsiho
k samotnému okamziku, kdy za¢ina velikono¢ni vigilie.
Prohlédnéme si nejprve pozorn€ samotny zacatek obiadii
velikono¢ni vigilie. Ta zac¢ind vykfesanim ohn¢. Biskup
pfichazi v naprosté tmé ke kostelnim vratim. Kostel,
ecclesia Dei, symbol cirkve i svéta, je v té chvili zcela
pusta, oltafe zeji prazdnotou, "svétlo svatosti"
symbolizované v katolickych kostelich posvécenou
hostii, v ni nepfebyva, stala se jakoby pelesi lotrovskou
amistem nefadstva a zpustoSeni. Symbol chramu
dosahuje antiklimaxu, maxima své negativni hodnoty. Je
propasti svéta, bezednou pustinou, laCnymi sty podsvéti.
(K tomu poznamka: V nékterych sttedov€kych ritudlech
zaCinaji obfady tak, Ze po pfichodu biskupa ke kostelu,
biskup zabusi berlou na vrata, recituje pfi tom zalm 23,
pticemz ver$ "Attolite portas" (zvyste se brany etc.) ma
pozménéné znéni: "elevamini portae infernales” - tedy
brany pekelné! Zevniti chramu je mu odpovidano "Quis
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est iste Rex gloriae." atd. To se dvakrat opakuje, tak jako
je to v zalmu, poté se rozleti dvefe kostela a za nimi,
na prahu, plane ohen. Dale uz vSe pokracuje, jak je
béznym zvykem.)

Ohen, kterym pocina velikono¢ni vigilie mizeme tedy
chapat jako ohen prapocatku, ale klidné¢ - vzhledem
Kk uvedenému v piedchozim odstavci - také jako ohen
pekelny. Do tohoto ohné sestupuje velikono¢ni svice,
Kristus, ktera pojav§i do sebe z tohoto ohné, jej
pfeménuje na svétlo a zafi. Vénujme ale na chvili
pozornost tomu, kdy nastavéa o velikono¢ni noci moment
absolutni temnoty. Ten nastdvd v dobé mezi zdpadem
slunce a vychodem m¢ésice, ktery se v dobé velikono¢ni
vigilie nalézd mezi Uplitkkem a tfeti Ctvrti, coz v tomto
ro¢nim obdobi znamend, ze vychazi zhruba nékdy pred
pulnoci a zapada az za dne. Moment absolutni temnoty -
ve meést¢ ovSem komplikovany neustalou piitomnosti
umélého osvétleni, tedy nastava uz v prvni poloving noci.
To by svédcilo spiSe pro "dlouhou" variantu velikono¢ni
vigilie, se zacatkem uz pied pllnoci. Tato otazka ma vSak
z praktického hlediska (hlavné pro nedosaZitelnost
skute€ného okamziku temnoty v prostiedi moderniho
mésta a koneckoncli ivesnice) druhotny vyznam
ve srovnani se zadkladnim nacasovanim na jitini Gsvit.

Po posvéceni ohné a velikono¢ni svice pokracuje
bohosluzba  velikono¢nim  chvalozpévem  Exsultet
a ¢tenimi. Velikono¢ni svici, jez vydava znacné svétlo je
vhodné umistit pobliz ambdnu, aby nebylo nutno béhem
velikonoéni vigilie vilbec pouZzivat uméleho svétla.
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Kromé toho si béhem privodu od velikono¢ni svice
zapaluji své svice 1 jednotlivi kiestané, takze kostel je
zaplnén spoustou drobnych svétel a netone v uplné tmé.
Nyni nastavd nejdelsi ¢ast velikono¢ni vigilie - cteni
textl prokladanych meditativnimi zpévy a tichem. Texty
maji byt jakymsi uvodnim piedbéznym vykladem, jenz
posléze umozni zasvéceni do mystéria Kristova
vzkiiSeni. Proto by to mély byt texty obrazné hovofici
0 ¢lovéku, o jeho ud€lu a ptfedobrazujici (utrpeni a)
vzkiiSeni Krista. Texty z misadlu je mozno pouzit, ale
zfejm& nebudou stacit ani co do obsahu, ani co do
rozsahu. Proto bych doporucoval rozsifit stavajici vybér
textll jednak dal$imi biblickymi starozdkonnimi texty,
jednak ale i starovékymi texty nebiblickymi.?? Zhruba
totéz plati pro meditativni texty, nicmén¢ tam je situace
jednodussi, nebot” biblické zalmy jsou nesmirné bohatym
zdrojem.

Cteni a zpdv zalmi by mély byt tak dlouhé, aby
velikono¢ni Aleluyja a Evangelium zaznélo soucasné
Sprvnim paprskem slunce proniknuv§im oknem
do kostela. Toto aleluja (popiipadé s krasnou sekvenci
Ofilii et filiae) a evangeliem jsou vyvrcholenim,
centralnim bodem vigilie. Jimi se zvéstuje Kristovo
vzkiiSeni a pocinaji velikonoce. Domnivam se, Ze proto
nema ve slaveni vigilie mista ani epiStola (nebot” je az
vykladem ex post), tim méné pak zpév Gloria, ktery je
ve své podstaté vanoc¢nim chvalozpévem.

2 \s o R NIV - .
Néavrh textli pro ¢teni velikono¢ni vigilie se nachazi v dodatku na konci.
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Po evangeliu (s homilii) jsou tradi¢nimi prvky
bohosluzby vigilie svéceni vody a kiest. Kiest je prave
s velikonoc¢ni vigilii odedavna tak pevné propojen, Ze asi
neptjde od ni oddélit, ale bylo by zdhodno uvédomit si
jeho pravou hodnotu a funkci na tomto misté. Na jedné
stran¢ dobfe chapu tendenci, snazici se koncentrovat
veskeré kity (hlavné dospélych) do slavnosti velikono¢ni
vigilie, na druh¢ stran€¢ v tom vnimam i urcité nebezpeci
pro obfad sam. - Kdybych byl nyni katechumenem, asi
bych si také ptal byt pokitén o svatku velikonoc¢ni vigilie,
nebot’ prozit tento svatek je pravym mysterijnim
zasvécenim a kfest na tomto misté muze jeho prozitek
jesté podtrhnout. Zdanlivé nemiize byt lepsi okamzik pro
zapoceti vlastniho kiestanského Zivota, pro nase
obrozeni, nezli slavny okamzik velikono¢ni noci.
Na druhé stran¢ se mize t€ziste celé bohosluzby (mimo
jiné napiiklad diky velkému poctu kiténcl) piesunout
a zastinit zdkladni vyznam, pro néjZ se kiest'anskd obec
té noci schazi - Kristovo vzkfiSeni. Kristovo vzkfiSeni,
jez je zdrojem a pocatkem naSeho vzkiiSeni a obrozeni
V Duchu. Nesmime zapominat, Ze kiest byl od pocatku
praktikovan prvotni cirkvi jako znameni obraceni
apokani a také jako znameni milosti, jez cClovéka
uchopuje a omyva od jeho hiichd. Nejsem si proto tak
zcela jist onim aZ piili§ jednoznaéné proponovanym
vztahem kitu k velikono¢ni dob€. SpiSe by mi sed¢€l kiest
nékdy tak, feknéme, na patou nedéli postni (symbolika
vzkiiSeni Lazara a jeho promény je i zde piitomna!),
po ptedchozich skrutiniich katechument v dobé& postni,
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pfipadné s vybidnutim katechumeniim, aby se zdrzeli
pozivani Svatosti az do doby po plného zasvéceni
do tajemstvi Kristova velikono¢nimi obrady
a velikono¢ni vigilii.

V extrémni podobé miZze jednoznané spojovani
velikonocni vigilie se kitem pak znamenat, ze se
velikonoce chdpou pouze a piedevsim jako svatek
zrozeni Cirkve. (Toto podezieni podporuje napiiklad
i struktura a uspotfadani velikono¢niho oktavu v Fimské
liturgii, kterd se celd to¢i nikoli okolo udalosti tésné
po velikonocich, ale okolo kiténci.) To nesmime
dopustit. | pfes Gctu a vaznost, jiz Cirkev u nas poziva,
vime nyni uz pomérné jasné, ze Kristovo poselstvi
a pusobeni je SirSi, nevztahuje se pouze na jeho Cirkev.
Jeho vzkiiSeni se tyka celého kosmu a ovSem, ¢loveka
zvlast. Kdyby tedy mél kiest o velké noci zatizit
bohosluzbu napiiklad velkym poctem katechumenti
natolik, Ze by uvedené véci hrozily stit se hlavni
vnimanou skuteCnosti, stoji za tvahu zdali opravdu
nepiesunout kiest katechument na jiny vhodny den, ne-li
pfed velikonoci, tedy na néktery den bé&hem
velikono¢niho tydne.

S otazkou, =zdali kitit béhem velikono¢ni noci,
samoziejmé souvisi podoba obtadu kitu a pfipravy na n¢j
spocivajici hlavné ve svéceni vody. Ritudl svéceni vody
ma silny ptredkiest'ansky nadech (hieros gamos, spojeni
protikladi, 1 astrologické souvislosti). Je tedy
na povazenou, zdali pravé toto ma byt wvodem
k okamziku, v némz se budouci kiestané otviraji
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v plnosti Kristu a ritualn¢ se mu zasvécuji obnovenim
svého zivota. Projevuje se zde naplno problemati¢nost
svatosti  kitu, paradoxn¢ jediné svatosti sdilené
bez vyhrad celym kiestanskym svétem, ktera je ve své
podstat¢ kitem Janovskym, JeziSem neprovadénym
(podle ptfesné poznamky v J 4,2 Jezi§ sam nekitil, ale
zveéstoval "kfest Duchem" - ponofeni do Ducha,
proniknuti Duchem). Jestlize tedy Cirkev pouziva symbol
vody k naznafeni udélosti znovuzrozeni a obrozeni
v Duchu, neslusi se aby se pozornost upinala na zivel
tvorici podstatu symbolu, najeho kvalitu a pripadné
magické ukony s nim provedené. - Jen si uvédomme, jak
by nds takové jednani asi iritovalo u eucharistického
chleba. Ptesto doporucuji obfad svéceni vody zachovat,
ale na jiném mist¢ a ne ve spojitosti se kitem, nebot’ i onu
vrstvu vyznamu znamenajici obnovu piirody ve smyslu
starych predkfestanskych ritudli v sob&é mystérium
velikonoc nese.

Na zavér velikono¢ni vigilie, ale vlastné uz na pocatku
velikono¢niho dne je moZné, abychom udélali misto
pro spolecné stolovani s Kristem, k némuZz skutecné
podle  evangelijnich  zprav  nékolikrat  béhem
velikono¢niho dne uz doslo. Eucharistickd bohosluzba
by se méla nést v duchu prosté vznesenosti, mé¢la by byt
prosta vSech komplikovanych prvkil a halasného lomozu,
a naopak umoznit meditacné prozit skutecnost Kristova
vzkiiSeni.

Zpravy evangelisti uvadeéji, ze Jezi§ lamal se svymi
ucedniky chléb v prvni den po soboté vecer. Proto by se
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ten den zveCera méla odehrat dalsi bohosluzba,
piipominajici si tuto udélost. I z toho diivodu soudim, ze
by ranni eucharistie, slavend na zavér Vigilie, méla byt
co nejprostsi a rozhodné by se vSak neméla odehravat uz
v noci, nebo zvecera, v den kdy JeziSovo telo jesté
spo¢iva v hrobé. Pamatujme na JeziSova slova: "Jiz
nebudu pit z tohoto plodu vinné révy, do té doby, nez
budu pit s vami novy v kralovstvi svého Otce."
Neuspéchejme tedy tajemny pierod, jenz se v tichosti
bez naseho pii¢inéni odehrava, nechtéjme piekotné
odkryvat zavoj mystéria kosmu, jako netahdme ze zemé
rasici klicky.

Snad by bylo dile mozné, aby po skonceni velikono¢ni
vigilie (tedy uz za jasného jitra), sestoupil privod
s knézem a rozzatym paskalem z kostela k nejbliz§imu
prameni. Akolyté by ocistili studanku od spadaného listi
a necistoty a kné€z by do ni ponofil velikono¢ni svici
na znameni obnoveni vesSkeré piirody moci Kristova
vzkiiSeni.

Cely obfad si predstavuji nasledujicim zpisobem:
Po skonceni bohosluzby velikono¢ni vigilie vyjde pritvod
z kostela v bézném potadku: nejprve sluzebnici, potom
knéz/biskup v prostém bilém spodnim kné&zském rouchu
bez ozdob, za nim jdhen s rozzatym paskalem.
Na ur¢eném misté knéz poklekne a jako na Velky patek,
znovu polibi zemi a setrva chvili ve spojeni s ni. Podobné
jako na Velky patek i nyni se odehrava obtad v tichu.
Da se oc¢ekavat, ze velikono¢ni ticho zéhy protrhne hlas
probouzejiciho se ptaka, ale 1 kdyby on ml¢el, protrhnou
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ticho hlasy lidské, kdyz zanotuji nckterou z davnych
velikono¢nich pisni - sekvenci Victimae paschali laudes,
nebo jeji Ceskou verzi Buoh vsemohuci, naptiklad. Tehdy
zahali sluzebnici knéze kleciciho/leziciho na zemi
do nadherného zlatého roucha (pluvialu). Knéz povstane
a zehna Ctyfem smérim. Nyni sestoupi k vycCisténému
pramenu nebo ke studni a noifi do ni pasSkal. Sluzebnici
nabiraji vody a nesou z ni do kostela k potiebé cirkve.
Privod odchazi za zpévu a piipadn€¢ za znéni zvonu
slavnostn¢ zpét.

Ke zpétnému privodu mam jesté nasledujici poznamku:
Soucasti ritudlu svéceni vody byly také (ve starém ritu
velmi obséhlé) litanie ke svatym. Pozdéji byly
zredukovany, protoze nemaji bezprostiedni vztah
k tématu bohosluzby. Ptresto se domnivam, ze by se mély
v néjaké podob¢ zachovat. To proto, ze béhem celého
liturgického roku neni vhodnéj$i misto pro jejich
uplatnéni, kde by bylo zjevnéjsi sepéti vyznamu svatych,
jejich zivota v cirkvi a obéti, s obéti Kristovou. Jmenujice
na tomto misté jména svatych, uznavame je za to, ¢im
vskutku jsou, za svédky Kristovy v jeho smrti
I zmrtvychvstani, jakkoli nemuseli byt JeZiSovymi
ucedniky, ani Zit na zemi v dob& Kristovy obéti
na Golgoté. Myslim si proto, Ze nyni by bylo mozné, aby
se pravod vydal do kostela, nebo na okruzni cestu kolem
tohoto posvatného mista pravé zazpévu litanii
ke svatym. To je ale jen navrh. Existuje mnoho jinych,
krasnych a distojnych velikono¢nich pisni, které se
mohou na onom misté zatiznout do velikono¢niho jitra.
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Pozd¢ji odpoledne, nebo navecer téhoz dne pak
doporucuji konat bohosluzbu se vzpominkou na prvni
zjeveni Pana ucednikim - v Emauzich a v Jeruzalémé.
Povznesena a rozjitiend nalada pak neopadd, ale trva
po cely oktav, béhem n¢hoz si piipominame dalsi a dalsi
Zjeveni Pana ucednik, to jak postupné pronikali
do tajemstvi Kristova vzkfiSeni a jaky mohutny proud
obnovy to pro né znamenalo. Ziroven nas tento
velikono¢ni tyden postupné, jakoby po stupincich svadi
opét do svéta, ktery se ndm nyni jevi proménény
a prozafeny. Vzdyt vskutku - jaro za ty dva tydny, kdy
jsme si ho mnoho nevsimali (posledni moznost vnimat,
co se v piirod¢ d¢je, jsme meli na Kvétnou nedéli) uz
jisté¢ dale pokrocilo a my tak v pfirodé vidime jako
V naznaku se zracit to, co jsme jiz prozili jako zasvéceni
ducha.
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Dodatek

Navrh lekei pro ¢teni velikono¢ni vigilie
(tu¢né vyznacené texty povazuji za nezbytné)

1

Gnl
1 Na pocatku stvoril Biith nebe a zemi. 2 Zemé byla
pusta a prazdna a nad propastnou tini byla tma. Ale
nad vodami vznasel se duch Bozi. 3 I fekl Bih: "Bud’
svétlo!" A bylo svétlo. 4 Vidél, Ze svétlo je dobré, a
oddélil svétlo od tmy. 5 Svétlo nazval Bith dnem a tmu
nazval noci. Byl vecer a bylo jitro, den prvni. 6 I Fekl
Buh: "Bud’ klenba uprostied vod a oddéluj vody od
vod!"" 7 U¢inil klenbu a oddélil vody pod klenbou od
vod nad klenbou. A stalo se tak. 8 Klenbu nazval Biih
nebem. Byl vecer a bylo jitro, den druhy. 9 I fekl
Buh: "Nahromadte se vody pod nebem na jedno
misto a ukaz se sous!" A stalo se tak. 10 Sou$ nazval
Buh zemi a nahromadéné vody nazval mori. Vidél, Ze
to je dobré. 11 Buh také rekl: "Zazelenej se zemé
zeleni: bylinami, které se rozmnoZuji semeny, a
ovocnym stromovim rozmanitého druhu, které na
zemi ponese plody se semeny!™ A stalo se tak. 12
Zemé vydala zelefi: rozmanité druhy bylin, které se
rozmnoZuji semeny, a rozmanité druhy stromovi,
které nese plody se semeny. Biith vidél, Ze to je dobré.
13 Byl vecer a bylo jitro, den tieti. 14 I Fekl Biih:
"Bud’te svétla na nebeské klenbé, aby oddélovala den
od noci! Budou na znameni ¢asu, dni a let. 15 Ta
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svétla at’ jsou na nebeské klenbé, aby svitila nad
zemi." A stalo se tak. 16 U¢inil tedy Buh dvé velika
svétla: vétsi svétlo, aby vladlo ve dne, a mensi svétlo,
aby vladlo v noci; uéinil i hvézdy. 17 Bih je umistil na
nebeskou klenbu, aby svitila nad zemi, 18 aby vladla
ve dne a v noci a oddélovala svétlo od tmy. Vidél, Ze to
je dobré. 19 Byl vecer a bylo jitro, den ¢tvrty. 20 |
fekl Biith: "HemZete se vody ZivociSnou havéti a
létavci létejte nad zemi pod nebeskou klenbou!" 21 |
stvofil Buh veliké netvory a rozmanité druhy
vSelijakych hbitych Zivodlichli, jimiz se zahemzily
vody, stvofil i rozmanité druhy vSelijakych
okfidlenych létavci. Vidél, Ze to je dobré. 22 A Biih
jim poZehnal: "Plod’te a mnoZte se a napliite vody v
morich. Létavci necht’ se rozmnozi na zemi." 23 Byl
vecer a bylo jitro, den paty. 24 1 fekl Biih: "Vydej
zemé rozmanité druhy Zivocichi, dobytek, plazy a
rozmanité druhy zemské zvére!" A stalo se tak. 25
Biih ucinil rozmanité druhy zemské zvére i rozmanité
druhy dobytka a rozmanité druhy vSelijakych
zeméplazii. Vidél, Ze to je dobré. 26 I rekl Biih:
"Ucinnme ¢lovéka, aby byl naSim obrazem podle nasi
podoby. At lidé panuji nad mofskymi rybami a nad
nebeskym ptactvem, nad zvifaty a nad celou zemi i
nad kazdym plazem plazicim se po zemi." 27 Biih
stvoril ¢lovéka, aby byl jeho obrazem, stvoril ho, aby
byl obrazem BoZim, jako muZe a Zenu je stvoril.
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2

Gn3
Gn 2:15 Hospodin Buh postavil ¢lovéka do zahrady v
Edenu, aby ji obd¢laval a stfezil. 16 A Hospodin Bih
Cloveéku prikazal: "Z kazdého stromu zahrady smis jist.
17 Ze stromu poznéni dobrého a zlého vSak nejez. V den,
kdy bys z ného pojedl, propadnes smrti." ...

3,1 Nejzchytralejsi ze v§i polni zvére, kterou Hospodin
Bih uéinil, byl had. Rekl Zen&: "JakZe, Bith vim
zakazal jist ze vSech stromi v zahradé?" 2 Zena
hadovi odvétila: "Plody ze stromi v zahradé jist
smime. 3 Jen o plodech ze stromu, ktery je uprostied
zahrady, Buh fekl: »Nejezte z ného, ani se ho
nedotknéte, abyste nezemieli.<" 4 Had Zenu
ujistoval: "Nikoli, nepropadnete smrti. 5 Bih vsak vi,
Ze v den, kdy z ného pojite, oteviou se vam o¢i a
budete jako Biith znat dobré i z16." 6 Zena vidéla, Ze je
to strom s plody dobrymi k jidlu, lakavy pro oci,
strom slibujici vSevédoucnost. Vzala tedy z jeho plodi
a jedla, dala také svému muzi, ktery byl s ni, a on téz
jedl. 7 Obéma se oteviely oci: poznali, Ze jsou nazi.
Spletli tedy fikové listy a prepasali se jimi. 8 Tu
uslySeli hlas Hospodina Boha prochazejiciho se po
zahradé za denniho vanku. I ukryli se ¢lovék a jeho
Zena pied Hospodinem Bohem uprostied stromovi v
zahradé. 9 Hospodin Buh zavolal na ¢lovéka: "Kde
jsi?" 10 On odpovédél: "UslySel jsem v zahradé tvij
hlas a bal jsem se. A protoZe jsem nahy, ukryl jsem
se." 11 Biith mu fekl: "Kdo ti povédél, Ze jsi nahy?
Nejedl jsi z toho stromu, z néhoZ jsem ti zakazal jist?"'
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12 Clovék odpovédél: "Zena, kterou jsi mi dal, aby
pri mné stala, ta mi dala z toho stromu a ja jsem
jedl.” 13 Proto iekl Hospodin Buh Zené: "Cos to
utinila?" Zena odpovédéla: "Had mé podvedl a ja
jsem jedla.” 14 1 fekl Hospodin Buh hadovi:
"ProtoZes to ulinil, bud’ proklet, vyvrzen ode vSech
zvirat a ode vSi polni zvére. PolezeS po briSe, po
vSechny dny svého Zivota Zrat bude§ prach. 15 Mezi
tebe a Zenu polozim nepratelstvi, i mezi simé tvé a
simé jeji. Ono ti rozdrti hlavu a ty jemu rozdrti§
patu.” 16 Zené fekl: "Velice rozmnoZim tvé trapeni i
bolesti téhotenstvi, syny bude$ rodit v utrpeni, budes
dychtit po svém muZzi, ale on nad tebou bude
vladnout." 17 Adamovi iekl: "Uposlechl jsi hlasu své
Zeny a jedl jsi ze stromu, z néhoZ jsem ti zakazal jist.
Kviili tobé necht’ je zemé prokleta; po cely sviij Zivot z
ni budes jist v trapeni. 18 Vyda ti jenom trni a hlozi a
budes jist polni byliny. 19 V potu své tvare budes jist
chléb, dokud se nenavrati§ do zemé, z niz jsi byl vzat.
Prach jsi a v prach se navratis." ...

(23 Proto jej Hospodin Bih vyhnal ze zahrady v Edenu,
aby obdélaval zemi, z niz byl vzat. 24 Tak clovéka
zapudil. Vychodné od zahrady v Edenu usadil cheruby s
mihajicim se plamennym mecem, aby stieZili cestu ke
stromu zivota.)
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Dt5

54 Tvafi v tvaf mluvil s vami Hospodin na hote
zprostitedku ohné. 5 J& jsem stal v oné dobé mezi
Hospodinem a vami, abych vam oznamil Hospodinovo
slovo, protoze jste se bali ohné a nevystoupili jste na
horu. Rekl: 6 "Ja jsem Hospodin, tviij Biih; ja jsem t&
vyvedl z egyptské zem¢, z domu otroctvi. 7 Nebude§ mit
jiného boha mimo mne. 8 Nezobrazi§ si Boha
zpodobenim nic¢eho, co je nahofe na nebi, dole na zemi
nebo ve vodach pod zemi. 9 Nebude§S se niCemu
takovému klanét ani tomu slouzit. J& Hospodin, tviij Buh,
jsem Bih zérlivé milujici. Sttham vinu otcti na synech i
do tretiho a ¢tvrtého pokoleni téch, kteti mé nenavidi, 10
ale prokazuji milosrdenstvi tisiciim pokoleni téch, ktefi
mé miluji a ma prikdzani zachovavaji. 11 Nezneuzijes
jména Hospodina, svého Boha. Hospodin nenecha bez
trestu toho, kdo by jeho jména zneuzival. 12 Dbej na den
odpocinku, aby ti byl svaty, jak ti pfikdzal Hospodin, tviij
Bih. 13 Sest dni bude$ pracovat a délat viechnu svou
praci. 14 Ale sedmy den je den odpocinuti Hospodina,
tvého Boha. Nebude$ délat Zadnou praci ani ty ani tviyj
syn a tva dcera ani tvilj otrok a tva otrokyné ani tvlyj byk
a tvlij osel, zadné tvé dobytce ani tvlyj host, ktery Zije v
tvych branach, aby odpocinul tviij otrok a tva otrokyné
tak jako ty. 15 Pamatuj, Ze jsi byl otrokem v egyptské
zemi a ze t€ Hospodin, tvlyj Bih, odtud vyvedl pevnou
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rukou a vztazenou pazi. Proto ti pfikdzal Hospodin, tvij
Bih, dodrzovat den odpocinku. 16 Cti svého otce i
matku, jak ti pfikdzal Hospodin, tvij Bih, abys byl
dlouho ziv a dobfe se ti vedlo na zemi, kterou ti dava
Hospodin, tvllj Bih. 17 NezabijeS. 18 Nesesmilnis. 19
Nepokrades. 20 Nevydas proti svému bliznimu falesné
svédectvi. 21 Nebudes dychtit po zené svého blizniho.
Nebudes touzit po domé svého blizniho ani po jeho poli
ani po jeho otroku ani po jeho otrokyni ani po jeho byku
ani po jeho oslu, vlibec po ni¢em, co patii tvému
bliznimu." 22 Tato slova mluvil Hospodin k celému
vasemu shromdzdéni na hote zprostiedku ohné, oblaku a
mrakoty mocnym hlasem a vic neptipojil. Napsal je na
dvé kamenné desky a dal je mné. 23 Jakmile jste uslySeli
hlas zprostiedku tmy, zatimco hora planula ohném,
ptistoupili jste ke mné, vSichni piredstavitel¢ vaSich
kment a vasi star$i, 24 a fekli jste: "Hle, Hospodin, nés
Bih, nam ukézal svou slavu a velikost. SlySeli jsme jeho
hlas zprosttedku ohn¢ a vide€li jsme dnesniho dne, ze Bih
mluvi s ¢lovékem a ten muze zlstat nazivu. 25 Ale pro¢
bychom ted’ méli zemfiit? VZdyt nés tento veliky ohen
pozie. UslySime-li jesté dal hlas Hospodina, svého Boha,
zemieme. 26 Kdo ze vSeho tvorstva by mohl slySet hlas
zivého Boha, mluviciho zprosttedku ohné, jako slySime
my, a zlstat nazivu?
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Jon 2

Jon 2:1 Hospodin vSak nastrojil velikou rybu, aby Jonase
pohltila. Jonas byl v utrobéch ryby tfi dny a tii noci. 2 |
modlil se v utrobach ryby k Hospodinu, svému Bohu.
Rekl: 3 "V souZeni jsem volal k Hospodinu, on mi
odpovédél. Z lina podsvéti jsem volal o pomoc a
vyslySels mé&. 4 Vhodil jsi mé do hlubin, do srdce mofe,
obklic¢il mé proud, vSechny tvé piiboje, tva vinobiti se
pfese mne prevalily. 5 A ja jsem si fekl: Jsem zapuzen,
nechce$S mé uz vidét. Tak rad bych vSak zase hled¢l na
tvlj svaty chradm! 6 Zachvatily mé vody, propastna tin
mé obkli¢ila, chaluhy mi ovinuly hlavu. 7 Sestoupil jsem
ke kofentim horstev, zavory zem¢ se za mnou zaviely
navéky. Tys vSak vyvedl mij zivot z jamy, Hospodine,
muj Boze! 8 Kdyz jsem byl v dusi tak sklesly, Hospodina
jsem si pfipominal; ma modlitba vesla k tobé ve tviyj
svaty chram. 9 Ti, kdo se Salebnych pteludd drzi, o
milosrdenstvi se pfipravuji. 10 Ja ti vSak s dikivzdanim
pfinesu obét, co jsem slibil, splnim. U Hospodina je
spasal" 11 I rozk4zal Hospodin ryb¢, a vyvrhla JonaSe na
pevninu.
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Gn 22
22:1 Po téch udalostech chtél Bith Abrahama
vyzkouset. Rekl mu: "Abrahame!" Ten odvétil: "Tu
jsem.” 2 A Biith fekl: "Vezmi svého jediného syna
Izaka, kterého milujes, odejdi do zemé Morija a tam
ho obétuj jako obét’ zapalnou na jedné hore, o niz ti
povim!" 3 Za c¢asného jitra osedlal tedy Abraham
osla, vzal s sebou dva své sluZebniky a svého syna
Izaka, naStipal drivi k zapalné obéti a vydal se k
mistu, 0 némZ mu Biih povédél. 4 KdyZ se Abraham
tietiho dne rozhlédl a spatril v dalce to misto, 5 ekl
sluZzebnikim: "Pockejte tu s oslem, ja s chlapcem
pijdeme dale, vzdame poctu Bohu a pak se k vam
vratime." 6 Abraham vzal diivi k obéti zapalné a
vlozil je na svého syna Izika; sim vzal ohen a obé&tni
niz. A Sli oba pospolu. 7 Tu Iziak svého otce
Abrahama oslovil: "Otce!" Ten odvétil: "Copak, miij
synu?" Izak se otazal: '""Hle, ohen a dfivi je zde. Kde
viak je beranek k zapalné obéti?" 8 Nato Abraham
rekl: "Muj synu, Bith sam si vyhlédne beranka k
obéti zapalné." A S§li oba spolu dal. 9 KdyzZ p¥#isli na
misto, o némZ mu Buh povédél, vybudoval tam
Abraham oltaF, narovnal dfivi, svazal svého syna
Izaka do kozelce a polozil ho na oltar, nahoru na
drivi. 10 I vztahl Abraham ruku po obétnim noZi, aby
svého syna zabil jako obétniho beranka. 11 Vtom na
ného z nebe vola Hospodiniv posel: '"Abrahame,
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Abrahame!" Ten odvétil: "Tu jsem." 12 A posel fekl:
"Nevztahuj na chlapce ruku, nic mu nedélej! Pravé
ted’ jsem poznal, Ze jsi bohabojny, nebot’ jsi mi
neodepiel svého jediného syna." 13 Abraham se
rozhlédl a vidi, Ze vzadu je beran, ktery uvizl svymi
rohy v housti. Sel tedy, vzal berana a ob&toval jej v
zapalnou obét’ misto svého syna.

Dan 6

(6:17 Kral tedy porucil, aby ptivedli Daniela a vhodili ho
do jamy, v niz byli lvi. Danielovi fekl: "Kéz t¢ tviyy Buh,
kterého stale uctivas, vysvobodi." 18 Donesli jeden
kamen a polozili ho na otvor jamy. Kral jej zapecetil
pecetnim prstenem svym a pecetnimi prsteny svych
hodnostait,, aby se v Danieloveé zélezitosti nedalo nic
zménit. 19 Pak se kral odebral do svého palace a ulehl,
aniZ co pojedl. Nedopral si zddné obveseleni a spanek se
mu vyhybal.)

20 Jak se zacalo rozednivat, hned za usvitu, kral vstal a
chvatné odesel k jameé, kde byli lvi. 21 KdyZ pftisel k
jameé, zarmoucenym hlasem zavolal na Daniela. Rekl
Danielovi: "Danieli, sluzebniku Boha Zivého, dokazal té
Biih, kterého stale uctivas, zachranit pred lvy?" 22 Tu
Daniel promluvil ke krali: "Krali, navéky bud’ ziv! 23
Mty Biih poslal a svého andéla a zavtel Usta lviim, takze
mi neublizili. Vzdyt' jsem byl pfed nim shledan Cisty a

109



ani proti tobé, krali, jsem se niceho zlého nedopustil." 24
Kral tim byl velice potéSen a porucil, aby Daniela vytahli
z jamy. Daniel byl tedy z jdmy vytazen a nebyla na ném
shledédna z4dné tihona, protoze vétil ve svého Boha.

Ex 12

12,21 Mojzis svolal vSechny izraelské star$i a fekl jim:
"Jdéte si vzit kus z bravu podle vaSich celedi a zabijte
velikono¢niho berdnka. 22 Potom vezméte svazek yzopu,
namocte jej v misce s krvi a krvi z misky potfete nadprazi
a ob¢ vefeje. At nikdo z vas az do rdna nevychézi ze
dveti svého domu. 23 Az Hospodin bude prochazet zemi,
aby udetil na Egypt, uvidi krev na nadprazi a na obou
vetejich. Hospodin ty dvefe pomine a nedopusti, aby do
vaseho domu vesel zhoubce a udefil na vas. 24 Dbejte na
toto ustanoveni. To je provzdy platné nafizeni pro tebe i
pro tvé syny. 25 Az priijdete do zemé¢, kterou vam
Hospodin da, jak prislibil, dbejte na tuto sluzbu. 26 Az se
vas pak vasi synové budou ptat, co pro vas tato sluzba
znamend, 27 odpovite: »Je to velikono¢ni obétni hod
Hospodiniv. On v Egypté pominul domy synt Izraele.
Kdyz udetil na Egypt, nase domy vysvobodil.«




13,31 "Hle, pFichazeji dny, je vyrok Hospodiniiv, kdy
uzaviu s domem izraelskym i s domem judskym novu
smlouvu. 32 Ne takovou smlouvu, jakou jsem uzaviel
s jejich otci v den, kdy jsem je uchopil za ruku, abych
je vyvedl z egyptské zemé. Oni mou smlouvu porusili,
ale ja jsem zistal jejich manZelem, je vyrok
Hospodiniv. 33 Toto je smlouva, kterou uzaviu s
domem izraelskym po onéch dnech, je vyrok
Hospodiniv: Sviij zakon jim dam do nitra, vepiSi jim
jej do srdce. Budu jim Bohem a oni budou mym
lidem. 34 UZ nebude ulit kazdy svého bliZzniho a
kazdy svého bratra: »Poznavejte Hospodina!« VSichni
mé budou znat, od nejmenSiho do nejvétsiho z nich, je
vyrok Hospodiniv. Odpustim jim jejich nepravost a
jejich hiich uz nebudu pfipominat."

(35 Toto pravi Hospodin, ktery dava slunce za svétlo ve
dne, mésic a hvézdy za svétlo v noci podle svych
ustanoveni, ktery vzdouvd mote, takZe jeho viny hudi,
jehoz jméno je Hospodin zastupti: 36 "Jestlize prestanou
tato ustanoveni pfede mnou platit, je vyrok Hospodiniyv,
také potomstvo Izraele nebude pifede mnou uZ ani
pronarodem po vsechny dny." 37 Toto pravi Hospodin:
"Jestlize budou zmétena nebesa nahotfe a prozkoumany
zaklady zemé dole, i ja zavrhnu vSechno potomstvo
Izraele, kvili vSemu, c¢eho se dopustili, je vyrok
Hospodinuv." 38 "Hle, pfichazeji dny, je vyrok
Hospodintv, kdy toto mésto bude opét vystavéno pro
Hospodina, od véze Chananeelu az k bran¢ Narozni. 39

vV o

Odtud vyjde méfici $iitira piimo k pahorku Garébu a stoci
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se do Goje. 40 Cela dolina s mrtvymi tély a popelem z
obéti 1 vSechna lada az k uvalu Kidronskému, az k rohu
brany Konské na vychodé, to vSe bude svaté pro
Hospodina. Uz nikdy to nebude vyvraceno ani zboteno.")

1z4

2 V onen den bude vyhonek Hospodiniv chloubou a
slavou, plod zem¢ dlstojnosti a okrasou pro ty z Izraele,
kdo vyvazli. 3 Kdo zlstane na Sijonu a kdo zbude v
Jeruzalémé, bude zvan svatym, kazdy zapsany k zivotu v
Jeruzalémé. 4 A Panovnik smyje Spinu dcer sijonskych a
odplavi krev ze stfedu Jeruzaléma duchem soudu,
duchem Zhoucim. 5 A nad kazdym mistem hory sijonské
i nad kazdym jejim shromazdénim stvoii Hospodin ve
dne oblak, totiZ kouf, a plameny ohnivé zafe v noci: to
bude baldachyn nad veSkerou slavou, 6 stanek, ktery da
stin pfed dennim horkem, utocisté a ukryt pred pfivalem i
destém.

10
Oz2

(1:1 Slovo Hospodinovo, které se stalo k Ozeasovi, synu
Beérovu, za judskych krali Uzijase, Jotama, Achaza a
ChizkijaSe a za izraelského krdle Jarobeama, syna
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JoaSova. 2 Zacind Hospodinova fte¢ skrze Ozease.
Hospodin OzeaSovi tekl: "Jdi, vezmi si nevéstku a ze
smilstva méj déti. Zem¢ jen smilni a smilni, odvraci se od
Hospodina." 3 On tedy Sel a vzal si Gomeru, dceru
diblajimskou. Ta ot¢hotnéla a porodila mu syna. 4 I ekl
mu Hospodin: "Pojmenuj ho Jizreel, nebot’ ja zakratko
potrestam Jehtiv diim za krev prolitou v Jizreelu; zrusim
kralovstvi izraelského domu. 5 Stane se v onen den, Ze
pfelomim Izraelovo lucisté v dolin¢ Jizreelu." 6 Opét
otéhotnéla a porodila dceru. Rekl mu: "Pojmenuj ji
Léruchama (to je Neomilostnénd), protoze nadale nebudu
izraelskému domu milostiv; dost jsem jim promijel. 7
Domu judskému vSak budu milostiv. Zachranim je skrze
sebe, Hospodina, jejich Boha; nezachranim je lukem,
mecem a valkou, koni a jezdci." 8 Kdyz odstavila
Loruchamu, otéhotnéla a porodila syna. 9 1 Rekl:
"Pojmenuj ho Loami (to je Nejste-lid-mij), nebot’ vy
nejste maj lid a ja nejsem vas Buh.")

2:1 Izraelskych synli bude vSak zase jak motského pisku:
nikdo je nezméfi, nikdo je nesecte. Na misté, kde se jim
fika: "Nejste lid m;", bude se jim fikat: "Synové Zivého
Boha." 2 Synové judsti a synové izrael§ti budou pospolu
shromazdéni, ustanovi si jedinou hlavu a vyjdou z této
zemé. Veliky bude den Jizreelu. 3 Reknéte svym bratiim:
"Lide mij", svym sestram: "Omilostnéna".
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Ez 37
37,1 Spoc€inula na mné ruka Hospodinova. Hospodin
mé svym duchem vyvedl a postavil doprostired plané,
na niz bylo plno kosti, 2 a provedl mé kolem nich. A
hle, na té plani bylo velice mnoho kosti a byly velice
suché. 3 I otdzal se mne: "Lidsky synu, mohou tyto
kosti 0zit?" Odpovédél jsem: "Panovniku Hospodine,
ty to viS." 4 Tu mi Fekl: "Prorokuj nad témi kostmi a
Fekni jim: "SlySte, suché kosti, Hospodinovo slovo! 5
Toto pravi Panovnik Hospodin témto kostem: Hle, ja
do vas uvedu ducha a oZivnete. 6 Dam na vas §lachy,
pokryji vas svalstvem, potahnu vas kiizi a vlozim do
vas ducha a oZivnete. I poznate, Ze ja jsem Hospodin."
7 Prorokoval jsem tedy, jak mi bylo prikiazano. A
zatimco jsem prorokoval, ozval se hluk, nastalo
dunéni a kosti se pribliZzovaly jedna ke druhé. 8 Vidél
jsem, jak je najednou pokryly $lachy a svaly a navrch
se potahly kuzi, av§ak duch v nich jesté nebyl. 9 Tu mi
rekl: "Prorokuj o duchu, lidsky synu, prorokuj a
fekni mu: Toto pravi Panovnik Hospodin: Prijd’,
duchu, od ¢tyf vétri a zaduj na tyto povrazdéné, at’
oziji!" 10 KdyZz jsem prorokoval, jak mi prikazal,
veSel do nich duch a oni oZili. Postavili se na nohy a
bylo to prevelmi veliké vojsko. 11 Potom mi rekl:
"Lidsky synu, tyto kosti, to je vSechen dim izraelsky.
Hle, fikaji: »NaSe kosti uschly, zanikla naSe nadégje,
jsme ztraceni.« 12 Proto prorokuj a fekni jim: Toto
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pravi Panovnik Hospodin: Hle, ja otevi'u vaSe hroby a
vyvedu vas z vaSich hrobi, miij lide, a piivedu vas do
izraelské zemé. 13 I poznate, Ze ja jsem Hospodin, az
oteviru vase hroby a vyvedu vas z hrobi, miij lide. 14
Vlozim do vas svého ducha a oZivnete. Dam vam
odpocinuti ve vasi zemi. I poznate, Ze ja Hospodin
jsem to vyhlasil i vykonal, je vyrok Hospodinuv."
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