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Liturgiczne drobiazgi

Wspdlna modlitwa musi mie¢ swéj porzadek, bo tym wzmozliwia sie dla wszystkich obecnych
komunikacja nie tylko z Bogiem, ale tez wzajemnie miedzy sobg a dla kazdego jest przy
wspolnej modlitwie (stuzbie) osobiste miejsce. Ale nie tylko dlatego. Zakon modlitwy otacza
swojej przestrzenig i czas, a tak nam umozliwia przenies¢ niewymownos¢ bozego ,teraz”
do naszego zycia, dajagc mu tym jakby miare, a tym tez daje nam zrozumie¢ samego siebie
w naszych zmianach a i $wiat sam w jego zmianach. Dzien zmienia swoje oblicze od poranka
do wieczornego zmierzchu a niespokojnej nocy. W szybkim ciggu mieniajg sie na palecie
Swiata kolory: wczoraj, dzi$, a juz pozajutrza wiek dziewietnasty, dwudziesty,... A wcigz my
sami — nie czujemy na siebie pies¢ czasu, ktéry nami bezlitosnie widczy? Ale Jezus Chrystus,
ten, kogo imie sobie przywtaszczamy, ten jednoraki jest — wczoraj, dzi$ i na wieki. Trzeba
bowiem, aby sposdéb, w jaki obracamy sie na Boga, a ktéry dla nas jest miarg a tez pociechg
naszej ciasnosci, w sobie integrowat oba te rozmiary: zeby miat réwniez rozmiar przesiegajacy
pojedyncze zycie ludzkie, zeby formy liturgiczne podporzadkowane byty tradycji, ktéra
pozwoli nam rozumieé i komunikowac tez poza granicami naszej (dla mnogich niewatpliwie
wybitnej, ale zapewne tez specyficznie ograniczonej) epoki.

Po drugiej stronie nie jest prawdziwe, ze nie trzeba sie zabierac liturgig dlatego, ze juz raz
na zawsze wszystko zostato stanowione. Modlitwa k Bogu musi sie odgrywaé¢ w uprzejmosci
serca a pojmowac potrzeby miasta i czasu. Jest nawet i liturgia utworem ludzkim. | choéby
niektérzy powiadali — tylko ludzkim, ja dodaje: przy oddziatywaniu swietego Ducha. W owych
drzewnych formach chrztu i Swietej uczty Chrystusowej przejawia sie wcigz Stowo boze nie
mniej niz v tekstach ewangelii. A to wszystko dzieje sie poprzez twoérczo$é ludzky. A czy
mielibySmy odrze¢ sie my teraz naszej twdrczosci a przyznac ju tylko przesztym pokoleniom?
Czy jest to w ogdle mozliwe? Nie — i tutaj obowigzuje: Btogostawiony jest ten, kto wynosi
ze swojego skarbu rzeczy stare i nowe. Wierze bowiem, iz gdybysmy odrzekli sie twdrczego
podejscia k liturgii naszej wspdlnej modlitwy, utracilibySmy czasem i wrazliwos$¢ do samej
liturgii. To jednak sie moze stac tez , gdyz rzucimy sie przekatnie do nowatorstwa bez wzgledu
na odziedziczone formy. W tym wypadku ale mam raczej podejrzenie, ze ci, kto tak sie
zblizajg do liturgii, nie dokonali tej pracy, zeby sie w cichosci zamyslali nad sensem
odziedziczonych form liturgicznych a nie zrozumiali ich zupetnie.

Co jest liturgia, da sie relatywnie tatwo powiadad. Jest to znany a respektowany sposdb,
w ktéry pewna wspdlnota zwraca sie do Boga, ofiarujgc mu przejawy czci i poklaniania,
z prosbami a dziekami, w wierze, w ochotnym oddaniu sie do jego woli i w pragnieniu po
napetnieniu Duchom. Liturgia chrzescijariska, bo o tej tutaj sie moéwi, kieruje wszystkie
prosby, zadania, westchnienia i pragnienia do Boga poprzez Chrystusa, nasladujac go



a powazajac siebie jego stowa i czyny. Ciezsze jest odpowiadaé na zapytanie, jaka powinna
liturgia by¢. Czy powinna by¢ radosna, czy skoncentrowana, kontemplatywna czy wyrazista,
ekstatyczna; Spiewana czy cicha, wielebna czy przyjacielski otwarta? A dalej — jaki gtéwny
charakter niesie: czy ofiary, czy stuzby, czy pospolitosci, dziekczynienia tub wtajemniczenia?
A ktore stowa, gesty, obrazy, znamienia i obrzedy sg dla niej osnowne? — Chyba powinna by¢
tym wszystkim, co tu pozostato wymianowane. | tak ale to daje bardzo szeroki teren
do réznych wyktaddéw. Dlatego trzeba po pierwsze powiedzie¢, jaka liturgia nigdy nie powinna
by¢:

e Liturgia nie powinna by¢ pospieszna — wszelki czas jest w rekach bozych; on stworzyt
czas, a daje nam go jak okazje wielbi¢ Go a chwali¢ w czasie. Liturgia totez moze by¢
jakas detaliczng prébka naszego przezywania czasu.

e Liturgia nie powinna by¢ skoncentrowana wytgcznie na ludzi a ludzkie sprawy. Liturgia
nie jest zebranie. Nie jest dobre, jezeli niesmy zdolni postrzega¢ obecnos¢ Boga
w naszym codziennym zyciu. Jezeli nie bedziemy do niej wrazliwi ani w podczas
Swietej liturgii, jest to gorsze.

e Liturgia nie powinna by¢ zmanipulowana, rezyserowana, naéwiczena', nie wolno jej
stawia¢ na widoku, nie Smie by¢ zmyslona i fatszywa. Nie jest to teatr, zadna okazja do
ekshibicji, ale miejsce do wolnego wyrazenia przed Bogiem.

e A na koniec liturgia nie powinna by¢ pretekstem k czemus innemu — cho¢ by to byty
urodziny dygnitarza koscielnego, cho¢ koncert muzyki duchownej. Liturgia, co$ jest
w zasadzie modlitwa, posiada zmyst sam w siebie, a nie wolno jej ,uzy¢”
k czemukolwiek innemu.

Chyba pomogg nam te uwagi wstepne, czym podejdziemy k liturgii jako takiej, k jej
elementom a formom, ktére sktadajg, a przede wszystkim k osnownej formie nabozenstwa
chrzescijanskiego — k mszy a jej ofierze.

Elementy podstawowe nabozenstwa chrzescijanskiego

Najpierwotniejsze nabozenstwa chrzescijanskie nazywaty sie “tamaniem chleba”. Uczniowie

nn2

od poczatku zbierali sie prawie do modlitwy z”tamaniem chleba

1 To moze jawi¢ sie sprzetne z tym, ze zawsze powinien w liturgii panowac niejaki porzadek: Gdyz wszyscy
podporzadkiwajg sie jakiemus regulaminu, to potem nie jest sytuacja spontaniczna, ale zmanipulowana.
Nie sadze, ze sie sprawa ma tak. | gdyz w jakiejs formie liturgii panuje obowigzujacy porzadek (ktéry moze
by¢ nawet zapisany w ksiegach liturgicznych) i uczestniki (,,aktorzy”) liturgii postepujg punktownie wedtug
niego, nie ma tutaj zadnego ,rezyserowania“. Po pierwsze, poniewaz Ow porzadek jest nie osobowy,
powszechny, nikt nie moze stawia¢ sie do roli jego rezysera — wszyscy ,znajg swej roli po pamieci”;
a podrugie, iz oni ani nie sg obiektami niejakiego przedstawienia, nie s3 aktorami, ale wiec jego
twdrcami i inspiratorami; utozsamiajg sie z tym porzadkiem a z jego ideg, jego racjg.

2 Fil 4,6 ev mavtL TN TPOOEUXM KoL TN OENOEL LETO EVXOPLOTLOG
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Pokazuje to naprz. Dzi 2,42: ,W postepowaniu kierowali sie naukqg apostotow, zyli
we wspolnocie, tamali chleb i modlili sie” i liczne drugie miejsca przede wszystkim
w Dziejach apostolskich. Po drugiej stronie w Dzi 27,35 jest tym terminom oznaczona
sytuacja, ktorqg chyba nie wolno ocechowad jak nabozeristwo w chrzescijariskim
sensie.

Takie byto bez watpienia i ,nabozenAstwo”, ktére odprawiat ze swoimi uczniami
i zmartwychwstaty Jezus w Emaus (Lk 24,30). Ale od samego poczatku modlitwy i famanie
chleba sie taczyli z nauczaniem, z przypamietkowaniem ,stow Panskich” i z ich interpretacja.
Taka rozmowa odgrywata sie zawsze przed samym tamaniem. W komunytach pauliiskich
(zatozonych przez Pawta albo jego uczniéw) bywato takie ,,nabozenstwo stowa” czesto bardzo
dtugie — widz wydarzenie z mtodziencom w Efesie (Dzi 20,7-12), ktéry podczas go zasnat
i wypadt z okna — ekstatyczne, niegdys tez hatasliwe az burzliwe. (Pawet karci za to gmine
w Koryncie.- 1 Kor 14)

Nie znamy wszystkich szczegdtow liturgicznego zycia starochrzescijanskiego kosciota. Moze
byte nabozenstwa catkiem proste a mnogie elementy, ktére pdiniej otrzymaty sSwiety,
liturgiczny charakter , miaty w nich jeszcze swoje proste pierwotne znaczenie, a ich symbolika
byta jeszcze raczej ukryta i zastoniona. Liturgia jednak mogta zawierac i inne elementy,
o ktérych do nas nie dotarty zadne wiadomosci. Ale juz opisanie Justyna z potowy drugiego
wieku odpowiada dos¢ dobrze tutaj narysowanemu obrazu. Jest w nim czytanie z ,pamieci
apostotéw”, opowiedZ przewodniczgcego, rozdzielanie chleba z modlitwami. | jakkolwiek
w ciggu wiekdw podebrata nabozenstwa wielu bogatszych i bardziej rozwinietych postaci,
pozostajg dla niego prawie ty jego elementy elementami podstawowymi. Bedziemy sie totez
zajmowali prawi z tymi elementami fundamentalnymi nabozenstwa chrzescijanskiego,
ktérymi sg stowo, modlitwa i famanie chleba.

modlitwa

Modlitwa byta zawsze sktadnikiem osnownym chrzescijariskiego nabozenstwa. Znaczenie
modlitwy oczywiscie przekracza ramy chrzescijanstwa, lecz nie je catkowicie uniwersalne.
Niektére religii szukajg potgczenia z Bogiem innymi drogami. Modlitwa jest jednak
fenomenom wspdlnym dla wiecej religii, a nie tylko monoteistycznym. Judaizm i Islam majg
swoje przepisane modlitwy, ktérych powinien modli¢ sie kazdy wierzacy, Wiemy, iz Jezus
modlit sie, a modlili sie i jego uczniowie, gdyz schodzili sie po jego $Smierci. Nie jest totez
w najmniejszym watpliwe, ze modlitwa ma od niepamieci miejsce przy zgromadzaniu
chrzescijan. Pozostajg jednak dwie zapytania: CO jest modlitwa, a co jest, lub czym ma by¢
modlitwa chrzescijanska.

Stusznie miatoby sie jak modlitwa nazywaé kazde wiadome odniesienie sie ograniczonej
istoty ludzkiej k (nieograniczonemu) Bogu, wiec i takie, ktére w ogdle nie uzywa stéw, a moze
ani nie odgrywa sie na poziomie pojeciowym. Co$ takie nazywa sie ale skorzej medytacjg albo
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kontemplacjg. Sadze, ze takie niewerbalne typy modlitwy sg dla chrzescijainstwa bardzo
wazne. Z drugiej strony nie kazdy typ medytacji jest z chrzescijanstwem do zjednoczenia.
Egzystujg liczne typy (gtéwnie wschodnich) medytacji, gdzie idzie bardziej o koncentracje
cztowieka sama na siebie oraz na osiggniecie pewnego efektu. Tez to moze by¢ dla cztowieka
niegdys z pozytkiem, ale chrzescijaistwo takie partykularne skierowanie uwagi — chyba
na witasne ciato a jego funkcji — za modlitwe nie uznaje. (Chrzescijaniska) modlitwa jest zawsze
podniesieniem sie k Bogu, k Bogu przynajmniej w jednym z jego trzech aspektdw, trzech
oblicz — k Ojcu, k Logu, k Duchowi. A przydaje jeszcze jedno ograniczenie: W razie modlitwy
w ramach nabozenstwa chrzescijariskiego trzeba , zeby byta wypowiedzialna poprzez stowa.
Tym dostajemy nastepng definicje: Modlitwa jest stowami wypowiedziatne podniesienie sie
ludzkiej istoty k Bogu.

Zatrzymajmy sie jeszcze u tej definicji, a spdjrzmy, z czego pozostaje — uwazam wiec wszystkie
jej cztery elementy za powazne. Rozpocznijmy od korica: jest do podniesienie sie do Boga.
Jakkolwiek to wyglagda oczywiste, jest to bardzo wysokie wymaganie. Znaczy to, ze
w modlitwie musi by¢ obecne wskazanie i odniesienie do niewymowne;j istoty bozej, lepiej
powiadane, ze my musimy byé przytomni, obecni a wrazliwi do Boga. Umyslnie nie pisze tylko
do Boga, bo takie wymaganie byto by niewykonalne, a kto czegos$ takiego probuje —
przez silne umartwianie, albo przez wyraznie ekstatyczne praktyki, chyba sttumi percepcje
poprzez nizsze warstwy swojej istoty, ale do przestrzeni, ktéra sie w nim tak otworzy, czesto
wstgpig istoty od Boga bardzo odmienne, choc¢by zrazu tego nie postrzezemy. Nie mamy tutaj
miejsce na rozwiniecie teologii Boga, ale tego bynajmniej przypomne: O Bogu tego znacznie
wiecej nie wiemy, niz wiemy. O tym musimy pamieta¢, gdyz mowimy o Bohu, ale tez, gdyz
,mowimy z Bogiem”! Chrzes$cijariskie zwrdcenie sie do Boga ,Ojcie!”?,jest wspaniate a petne
znaczenia, przybliza nam Boga niemal w zasieg, czyni nam go bliskim a zrozumiatym, ale ma
tez swoje niebezpieczenstwo. Ojciec ludzki jest dla nas posta¢ az nazbyt jasno okreslona,
ktéra nie moze byc inna, z jasng identytg a okreslong funkcjg. Ojciec chyba moze mieé jakies$
swoje sekrety, ale dla nas tajemnicg nie jest. Jego pozycja wobec nas jest pewnie dana przez
jego funkcje sprawcy, ochroncy, ewentualnie odzywcy i, przyuczyciela do zycia”.

Gdyz naprzeciwko tego wezmiemy niejakie Buberowske Wielkie Ty, to bedzie mie¢ juz wiecej
z rozmiaru, ktéry staramy sie wyrazi¢. Osobe nigdy nie uchwycimy zupetnie, zawsze uchowa si
swojg niezalezno$é, zawsze stoi przed nami jak pewne wezwanie a tajemnica. Personalizm je
twodrczy, a nie hamuje drogi do Boga a do jego rzeczywistosci. Pomimo to chrzescijanie
mieliby choé czasami uswiadomié, ze Bdg, nasz wielki a mocny Nieznany, moze mieé tez
cechy dla cztowieka oddalone, obce a niezrozumiate, wiec i nieosobowe a nieludzkie, a ze
postawic¢ sie przed Boga znaczy tez zaakceptowacd jego totalnosé w aspektach dla cztowieka
przyjemnych i groznych, z cztowiekiem wspodtbrzmigcych i niepojetych. A gdyz stawiamy sie
w modlitwie przed Boga, nie znaczy to tylko siebieprzyjecie a siebiepotwierdzenie, ale tez

3 Wprawdzie juz Zydowskie. Modlitwa pariska jest bardzo podobna naprzyktad drzewniej modlitwie
zydowskiej Awinu malkejnu



zupetne zwatpienie siebie a wszystkich przeze mnie wyznawanych wartosci. Do tego musza
byé chrzescijanie (razem ze swoimi braciami Zydami) zawsze przygotowani.

Iz drugim biegunom aktu modlitwy jest cztowiek, nie trzeba snadz zbyt podcierka¢. Chyba
tylko trzeba przypomnie¢, ze i gdyz sie modli wspdlnota, nie czyni tak w zastepstwie zamiast
swoich cztonkdw, lecz ich modlitwa jest ich wspdlnym czynom, ktérym sie kazdy z nich zwraca
do Boga w zespofu razem z drugimi. To jest bardzo wazne. Wspdlnota — kosciét wprawdzie
przyjmuje zadanie uksztattowac prosby wszystkich, ale czynigc tak, dziata na sile a dzieki
wzmocnieniu poszczegélnych cztonkdw wspdlnoty. (A nie powinno tak zawsze byé — w liturgii
miatoby by¢é miejsce tez dla wolnej modlitwy poszczegdlnych cztonkéw wspdlinoty,
przychodzacej jakby ,z plenum”.) Takie wspdlnodziejstwie nigdy nie pozbawia ich wolnosci
mysleé i méwi¢ przed Bogiem odmiennie, a nie $mie zdjgé z nich odpowiedzialno$¢ do tego,
zeby osobiscie pokusili sie wyrazi¢ swéj stosunek do Boga. Wspdlna, naprzdd sformutowana
modlitwa kosciota (jak sie chowa w ksiegach liturgicznych) ma wiec takie znaczenie, jak
dogmat: jak on nie $mie nigdy by¢ obowigzujagca norma, céz dopiero kryterium
przynaleznosci do kosciota; ma znaczenie tylko jak jakis wzér, nieobowigzujacy wskaznik,
ostrzezenie lub anotacja kierujgca uwage na tradycyjny i wyprébowany sposdb rozwigzania
problematu (w przypadku dogmatu) albo mozliwosci wyksztatcenia witasnego stosunku
do Boga (w przypadku liturgii).

O tym, céz tutaj nazwatem bardzo powszechnie podniesienie sie, nie chce umyslinie pisa¢ nic
Scislejsze. Klasyczna theologia spirytualna opisuje pewne tipy tego powigzania jak dzieki,
prosby, adoracje i wstawianie. Mysle jednak, ze z tymi mozliwosciami sie szerokos¢ modlitwy
nie wyczerpuje. Moze tu nalezeé trzeba wyrazenie zaufania albo wiernosci, albo to moze by¢
dostosowanie sie ,tylko” na intelektualnym poziomie.

A za to stawie waznego warunku, ze takie podniesienie sie powinno by¢ wymawialne. (To
nie znaczy, iz modlitwa musi by¢ gtosna. Stow nie powinno by¢ wypowiedziano.) Lecz nie sg
modlitwa rézne westchnienia i wrzaski pentekostalistéw a innych ekstatykow, choéby tysigc
raz byty ,w duchowi”. Przezycie religijne, ktdre nie jest cztowiek w stanie ujgé i wyrazié
poprzez stowo, nie odpowiada dzisajszemu, chrzescijaiskiemu stadium nabozenstwa,
Mozliwos¢ a zaraz koniecznos¢ tego, zwracac sie do Boga poprzez stowo jest dana kolejnie
poprzez owo zdarzenie wegielne, ktore zostaje reflektowane w chrzescijanstwie, poprzez
wcielenie Chrystusa-Logu. W tym, iz sie do Boga zwracamy poprzez stowo, implicite
spetniamy to, co modlitwy liturgiczne majg w swoim korncu, w tzw. doksologii, ktéra brzmi (jej
krétszy wariant) ...poprzez Chrystusa, Pana naszego.

eucharystia

Eucharystia  jest najwlasciwiejszym  wyrazeniem, ktére stuszy  chrzescijanom
i chrzescijanskiemu stosunku do Boga, Swiata i cztowieka. Jest to uczta symboliczna, ktéra
ogranicza sie do dwoéch elementéw: chleba i wina. O tym, ze Jezus obchodzit takg uczte
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rytualng ze swoimi uczniami, czytamy w potréjnym opracowaniu synoptycznym historii
pasyjnej, w liscie Pawtowym do Koryntu i w emauskiej perykopie u tukasza. Bardzo bliskie mu
sg tez opowiadania o pomnozeniu chlebéw (we wszystkich ewangeliach) i wspdlna biesiada
w 21.gtowie Evangelium wedtug Jana. Z wyjatkiem opowiadania o cudownym nasyceniu
ttumu (ktore nie byto tylko dla ucznidw) koncentrujg sie tak wszystkie wzmianki do bliskosci
Jezusowej $mieci i zmartwychwstania. Same Jezusowe stowa postanowienia sg na to rzetelng
aluzjg, razem z widem, w ktérym ktemu dojdzie- Eucharystia nam tak do dzisiaj
zachwycajgco uzmystowuje Smieré i zmartwychwstanie Chrystusa. Oboje jest w niej obecne,
a eucharystia jest bez tego nie do pomyslenia. W zadnym wypadku nie jest eucharystia tylko
pamiecig albo przypomnieniem.

Do uroczystosci eucharystii dochodzi tak, ze powtdérzymy, a wzndw ozywiamy symbol,
ktérego sam Jezus uzyt podczas Ostatniej Wieczerzy, a tym jest ofiarowanie (we wszystkich
ewangeliach czytamy, iz Jezus chleb i kielich ,w modlitwie podnidst’), btogostawienie
a rozdzielanie dwojgu podstawowych substancji ozywiajgcych ludzkie ciato: chleba i wina.

Powinni jednak jestesmy wyjasni¢ dwie rzeczy. Dlaczego tak podkreslam doniostos¢
ofiarowania, a podrugiej stronie nie wymieniam konsekracje, ktéra stanowi naprz.
w trydentyjskiej liturgii katolickiej moment szczytowy mszy. Rozpoczne od tego drugiego. Jest
prawda w duchowym Swiecie, ze cokolwiek zostato ofiarowane, jest na sile tego czynu tez
przemienione. Wiec gdyz cztowiek podnosi w ofiare Bogu cokolwiek, jakiekolwiek pragnienie,
jakikolwiek czyn, jakiekolwiek uczucie, s te ofiary tajemnicze poswiecone a niewidzialnie
przemienione. Skutek przemiany nie powinien by¢ widoczny, lecz zapewne przejawi sie
w jakiejs dymensji naszego bycia. Celem a sensem nabozerstwa chrzescijaniiskiego, podczas
ktérego przynosimy Bogu w ofiare zywioty, z ktdrych sktada sie istota naszego zycia,
aw ktérym wydajemy wiec siebie Bogu, nasladujac przyktad Chrystusa a w zjednoczeniu
z nim, jest, zeby nasze cate ziemskie zycie zostato przemienione i przenikniete Duchem. Ten
fakt jest na prawdzie punktem centralnym catego nabozenistwa chrzescijanskiego, a jest
w nim obecny, niech tego chcemy albo nie, niech to przyznajemy albo nie, jednakze pod tym
warunkiem, iz w naszych sercach obudzi sie ochota do ofiary.

Obecnie jest juz widoczniejsze, dlaczego tyle trwam na eksplicytnym ofiarowaniu.
W ostatnim czasie ten element z nabozernistwa czesto sie traci albo jest ograniczany. To moze
by¢ dlatego, ze juz nawet ksiedza nie zrozumiejg znaczenia ofiary. Ma tutaj jednak —
dla takiego ograniczania albo nawet wypuszczania ofiarowania — argumentu, ktéry jest
analogiczny temu, ktérego uzytem w poprzednim paragrafie: ,Cokolwiek rozdaje sie, darmo
i szczerym sercem, to bowiem musiato byé przed tym ofiarowane, a ofiara jest tak implicite
obecna w tym samym akcie rozdawania i przyjmowania.

To jest niewatpliwie prawdziwe, a ten fakt umozliwia niektére ,formy minimalistyczne”
nabozenstwa polegajgce w prostym roztamaniu chleba (moze i milczac) a komunii kielicha.
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Pomimo to mniemam, zebysmy mieli sie przynajmniej w pewnych wspdlnotach a sytuacjach
kierowaé przyktadem Jezusa, ktéry najpierw podnidst oczy do nieba, a tylko zatem
tamat i rozdawat. Gdyz bowiem uchowamy taki postep, jest to tez symbol — symbol
potgczenia z niebem, z Bogiem — to przy pierwszym gescie, a ze Swiatem i z bliznimi — w akcie
drugim. Podniesienie w gére i rozdawanie napetnia tak forme krzyza, ktéry jest prawie
dla tego swojego wymiaru uniwersalnego tak drogocennym symbolem dla wszystkich
chrzescijan.

Mam nadzieje, iz obecnie jest juz oczywiste, ze bez ofiarowania nie moze by¢ prawdziwej
przemiany. GdybySmy czegos$ takiego prébowali, bytoby to bardzo powazne, a w tym
momencie staliby sie uzasadnionymi wszystkie zarzuty protestanckie, podejrzewajgce kosciot
katolicki z magii, z manipulacji Bogiem do wtasnych celéw. Bez przezycia ofiary,
bez absolutnego oddania wtasnej woli a catej istoty Bogu, stanowi préba ,konsekracji” daréw
eucharystycznych, chocéby i przy uzyciu formuty konsekracyjnej, bardzo powazng operacje
magiczng, ktéra nie moze dziata¢ ex opere operato. Prosto dlatego, ze do funkcjonowania
»,automatycznego” rzeczy, zawsze musi byé dane miejsce niejakiej mocy, ktéra ten akt
wykona, gdyz my sami nie bierzemy w tej rzeczy bezposrednio uczestniczenia. Cztowiek jest
owszem dzi$ juz bardzo potezna istota duchowa, a jest tak mozliwe, ze w pewnych
wypadkach jest zdolny osiggnac¢ niejakiego podobnego oddziatywania i wtasnymi silami
duchowymi, a nawet nie musi zosta¢ za to natychmiast ukarany przez Boga, jesli jest jego
wola pomimo to dobra i swieta. Nie mysle wiec, ze bytoby madre wybierac sie przy dziele,
od ktérego oczekujemy nasze zaszczepienie do Chrystusa a nasze zbawienie, w droge
teurgii a magii. Zostanmy radziej pokornie przy tym, co uczynit sam Jezus, wiec ze oddat
najpierw dzieki a chwale Bogu, a tylko po tym tamat a rozdawat...

Oczywiscie jest mozliwe, ze niektérzy gwatcg ten porzadek z nieSwiadomosci o prawie
powiedzianym, polegajgc sie przy tym prawie na princyp ex opere operato, ale fatszywie go
dotaczajgc tylko do umystu (intencji),a nie juz do dochowania catego princypu i porzadku

rzeczy, wiec nie z rzeczywistym wykonaniem odpowiedzialnego czynu (obrzedu). Polegac sie
ale na sam umyst jest owszem tragiczny btad, ktdry nie mozemy stosowaé ani w etyce, tym
mniej w porzadku $wietego dziatania. Nie jest przeciez prawdziwe, iz nasz czyn bedzie zawsze
osadzany tylko wedtug tego, czego nim namierzaliSmy osiggngé. Jezeli spowodujemy
wypadek a zabijemy przy tym cztowieka, jestesmy za taki skutek odpowiedzialni, cho¢ bysmy
jego tysigc raz nie chcieli. A przeciwnie: mozemy miec te najlepszg wole, gdyz obiecamy
pomoc przyjacielowi, ale dopdki jemu rzeczywiscie nie pomozemy, niczego dobrego
nie wykonalismy. Na odwrdt: przez nie petnienie naszej obietnicy popetniamy dalszego
ktamstwa (zawiedlismy), a powodujemy ciezko$ci naszemu otoczeniu. Podobnie w liturgii —
w ustroju swietego dziatania — powinni jesteSmy nie tylko mie¢ pomyst wykona¢ czegos, ale
rzeczywiscie tego wykonaé. A dlatego potrzebujemy przede wszystkim jasnie wiedzie¢, co jest
to, co czynimy, bo trzeba konaé prawie to, co trzeba wykonaé. A to, co zawsze a przy
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wszystkich okolicznosciach powinno kona¢ w kosciele, to poprzez co jest kosciét ustawiony
aco jemu dwa zycie, jest ofiara Chrystusa. Natrafiamy tutaj na dziwigce misterium
identycznosci: Nasza ofiara nie bedzie nigdy nalezyta, jezeli nie bedzie w jakis sposéb
niezrozumiaty tozsama z pierwotng ofiarg Chrystusa Dlatego ofiarujemy podczas mszy
rzeczywiscie Chrystusa, dlatego sg chleb a wino rzeczywistym ciatem Chrystusa. Tylko wtedy,
gdyz nie bedzie mozliwe odrdzini¢ nasz czyn od dziwnego a niepowtarzalnego czynu
Chrystusa, jezeli w nim nie bedzie niczego wtasnego a samowolnego, tylko wtedy bedzie
nasza ofiara stuszna, duchowa a godna spodobania (rata, rationabilis, acceptabilisque wedtug
kanonu rzymskiego).

Wiec dopiero po tej fazie, fazie ofiary, ktéra wasko potacza sie z przemiang misteryjna
ofiarowanych daréw, przychodzi do tej fazy eucharystii, ktére jest najbardziej widzialna, totez
bywa z nig btednie utozsamiana, do fazy wzajemnego wspdlnego dzielenia — komunii. Tu jest
nasze serce otwarte doprzyjecia bratéw a siostr i catego swiata w milosci. To jest proste
Sledstwo naszego otwarcia kzjednocieniu a a zlaniu sie z bajeczng nas ogarniajaca
rzeczywistoscig, k ktoremy dotarliSmy poprzez ofiare Chrystusa, ktéra stata sie tez nasza
ofiarg. Ujawniamy tego badZz przez wspdlng kommunie przemienionych daréw
chleba a wina®*, badzZ poprzez zywe przejawy sktonnosci i milosci, ktére wzajomnie okazujemy.

stowo (ewangelium)

Trzeci sktadnik, ktéry przystagpit bardzo wczesnie k fundamentalnej strukturze
chrzescijanskich nabozenstw, jest sfowo. A mdwie tego ostroznie, zebym uciekt wielkiego
btedu. Jezeli moéwie ,przystgpit”, mysle tym tylko rzeczywiste powstanie historyczne,
w pierwszym rzedzie 6w fakt, iz na poczatku chrzescijanstwa nie bylo jeszcze pisanego
kanonizowanego tekstu ewangelii. Wreszcie byto stowo niewatpliwie przytomne
w nabozenstwie w postaci formul objawiajgcych. A tym wpadlismy na petng sile do srodka
wielkiej (i daremnej) polemiki odbywajqcej sie gtdwnie na froncie katolicko-protestanckiej:
stowo albo sakrament? Nie uwazam za stuszne stawiac przeciwko siebie stowo a czyn,
kaznodziejstwo a sakrament jak dwie antytezy. Twierdze wiec, iz jedno bez drugiego nie jest
w obecnym stanie ludzkosci a chrzescijaristwa mozZliwe. Czym odrdznia sie bowiem

sakramentalny, symboliczny czyn od profanego? Obecnoscia objawiajgcego a mocnego
stowa. Jak wyrdznia sie mocne a swiete przemdwienie od prostego opowiadania? Przez swoje

4 Jest bezwzglednie oczywiste, iz wszyscy obecni, moze z wyjatkiem tych, ktérzy k wspdlnocie /jeszcze/
nie nalezg — wiec dzieci, katechumendw i niewtajemniczonych przybyszéw (ci wszyscy jednak nie mieliby
w ogdle tam by¢ w momencie komunii, jezeli sg tam, pak tylko dlatego, iz wspdlnota nie posiada zadnego
zastepczego widu nabozenstwa dla nich) oraz tych, ktérzy sami z réznych powodow jednoczesnie albo ciggle
odrzekajg sie komunii (tych ale tez powinno nie by¢ wiele, jezeli we wspdlnocie mnozg sie szeregi takich
»dobrowolnie ekskomunikowanych”, jest to co$ do zauwazenia, dlaczego tak jest) uczestniczg we wszystkich
elementach tej uczty mitosci, w pierwszym rzedzie chleba a kielicha. W Pimie swietym ani w drzewnej
chrzescijanskiej praktyce, ani w teologii systematycznej nie znajdziemy jedynego powodu, dlaczego miataby
by¢ czes¢ wspdlnoty, cdz dopiero jej wiekszo$¢ pozbawiana uczestniczenia w jednej potowie niepodzielnego
symbolu chleba i kielicha, jak dopiero dzieje sie w kosciele Rzymskim, k jego hanbie i wstydu.
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skutki a nastepstwa. Oboje moze by¢ od siebie roztgczone tylko w ekstremowych wypadkach,

na przyktad pod ciezarem bardzo niezwykitych warunkéw, a i tak tylko wyjatkowo. Jest
na przyktad mozliwe wykonac symboliczny czyn milczgc. Lecz zeby cos takiego byto mozliwe,
trzeba, zeby miedzy obecnymi panowato jasne porozumienie tego, co taki czyn znaczy. Trzeba
wiec, zeby miedzy nimi panowata jednos$¢ mysli, a podzielana mysl w pewnej mierze zastgpi
stowo. W przeciwnym kierunku moze czyn by¢ nadrobiony przez silne skierowanie woli.
Jednakze tutaj widzimy przeszkode, ktéra kojarzy w obecnym stanie rozwoju cztowieka. Bo
zjednoczenie woli — chociaz tylko w ramach ludzkiego indywiduum, jako$ ,,skoncentrowac sie
k czynu” - jest bardzo ktopotniejsze i trudniejsze niz, poja¢ swojg myslg niejaki pomysl
i ziednoczy¢ sie z nim. Dlatego wiec — bo jestesmy w ciele — nie jest dobrze mozliwe obejs¢ sie
we wspodlnocie bez mocnych symbolicznych czynéw, ktére nazywamy sakramentami.

Wewnetrzne ,,skoncentrowanie woli”> moze by¢ chyba tylko jaka$ namiastka indywidualna.

Jakie wiec trzeba by¢ to ,$Swiete, mocne, objawiajgce stowo”, ktére ma brzmie¢ na naszych
stfuzbach bozych? Uwazam, ze przede wszystkim sg to stowa czterech ewangelium
kanonicznych.® Tylko na ich dopetnienie jest mozliwe uwaza¢ o innych tekstach, czy
kanonicznych tekstach biblijnych, czy tez o utworach pozabiblijnych, na przyktad starozytnych
tekstach gnostyckich i misteryjnych, o homiliach ojcéw kosciota, czy o medytacyjnych
tekstach $redniowiecznych (moze tez nowozytnych) mistykdw. Osnowna a gtéwna lekcja
miataby by¢ — moze s wyjatkiem wypadkéw specjalnych’ - czytanie z ewangelium. Sadze, iz
bez niego nabozenstwo chrzescijanskie sie nie obejdzie. Zalezy kolejnie od stylu i nastawienia
nabozenstwa, od tradycji liturgicznej i od charakteru wspdélnoty poszczegdlnej, ile i z ktérych
tekstow bedzie odczytywane (widocznie przed - nie po) czytaniem z ewangelium. Przez takie
uporzadkowanie wszystkich — choé dziejowo starszych, cho¢ mtodszych tekstow —
okazujemy, ze ewangelium jest dla nas ostatnie stowo, ktérym kierujemy nasze zycia, ktére
nam daje sile i niesie nas dalej. O konkretnym uporzadkowaniu tekstéw bedziemy jeszcze
mowili dalej.

Proroctwo w kosciele dzisiejszym

Na tym miejscu musimy poradzi¢ sobie z pewnym momentem, ktory pojawia sie w religijnych
zgromadziznach kosciotéw obudzonych. Mysle tym zjawiska, ktére oni sami oznaczajg jak
proroctwo i $wiadectwo. Pierwszym zapytaniem z kolei musi by¢: Czy jest jeszcze dzisiaj
mozliwe w chrzescijanskim kosciele proroctwo? Zapewne nie w tej formie, w jakiej je
znajemy ze Spiséw proroczych Starego testamentu. Ale co to jest naprawde Proroctwo?

5 Por. wczes$niej w kosciole katolyckim zalecang ,kommunie duchowng®“.

6 Ze wzgledu narosngce uwazanie, ktore u biblistbw posiada Ewangelium Tomasza, ktore jest
prawdopodobnie bardzo autentycznym i starym $wiadectwom o nauce pierwszych nasladnikdw Jezusa,
moze byc¢ i Jezusa samego, zalecam rozpatrzy¢ mozliwosé wigczyé 6w tekst w kolekcje tekstéw, cieszacych sie
w koSciele chrzescijanskim najwyzszemu szacunku.

7 Myséle tym na przyktad obchody $wieta Swietego Ducha, kiedy tekst omawiajacy te okazje nachodzi sie
w Dziejach apostolskich (ktore same jednakze sg tylko kontynuacjg ewangelium wedtug tukasza. Spojrz. tez
wyze, odnoszenie 4.
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Teologowie w tym s3 bardzo niezdecydowani. Za mojg osobe jestem sktonny uwazaé
za proroctwo przerazajgce i tylko ludzkg sila3 choé nieprawdopodobnie postrzegalne
ujawnienie terazniejszych zwigzkdéw, ktére mogg w przysztosci prowadzi¢ oraz dotarc
do specyficznych skutkdéw. Nieco takie moze sie zdarzyé na przyktad w $nie tub w pewnym
stanie medytacyjnym. Gdybysmy tak pojmowali proroctwo, zostajg dwie zagadnienia: 1) Czy
daje sie co$ takie wyrazi¢ poprzez stowa? 2) Ma takie ewentualne wyrazenie miejsce
w nabozenstwie? Juz na pierwsze zapytanie sie odpowiada bardzo ktopotnie. W mnogich
przypadkach jest przezycie prorocze niewypowiedzialne. Co ale czyni¢, jezeli mamy jasnie
sformutowang wypowiedz, ktéra pretenduje na to byé proroctwo? Wiemy z listdow Pawta
(gtéwnie z 1Kor), iz on je traktowat z wielkim szacunkiem. To byto, prawda, jeszcze,
w czasach, gdy nie byto zapisanego ewangelium, a prawie na miejsce ,proroctwa“ wstgpita
pozniej lektura ,apostota”, wiec listdw apostolskich a jeszcze za tym ewangelium. A jak
odnosi sie stowo ewangelii k ,boskiemu stowu”, ktére moze zabrzmie¢ k nam z ust ludzi
dzisiejszych, moze i z pretensjg na autorytet? Jestedmy uprawnieni ze wzgledu na jedno
wyrzec sie drugiego?

Rozwigzanie tego zapytania jest bardzo trudne, a choc jakie rozstrzygniecie albo w jednym,
albo w drugim kierunku znaczy powazing ingerencje w tradycje koscielng. Mysle, iz
nabozenstwo nigdy nie powinna by¢ kropka w kropke zaprogramowane, tak, zeby juz
niemozliwy byt zaden indywidualny przejaw, zadne swiadectwo indywidualne, zeby zupetnie
byta wytgczona kazda mozliwos¢ momentalnej inspiracji. Po drugiej stronie, formy
kanoniczne, wedtug ktérych sie dzisiaj nabozenstwa odgrywajg oraz liczne teksty liturgiczne
nie objawili sie przypadkowo, lecz poprzez dtugi proces ksztatcenia, ktére miato swoja racje,
swe bodzZce i celi. Jezeli nie ma nabozenstwo utraci¢ swdj wycyzelowany charakter, typowy
dla tej tub drugiej tradycji koscielnej, jest niezbedne spetaé jej wolnos¢ w pewnej mierze tak,
ze zaleci owym spontanicznym formom przejawu zaledwie ograniczone miejsce. To nie znaczy
jednak, ze trzeba ich zupetnie sttumi¢. Prawie odwrotnie! Mozliwo$¢ a miara swobodnego
wyrazenia jednostki jest wedtug mojej opinii indykatorem dojrzatosci duchowej wspdlnoty.
Oczywiscie bedzie tez miara wolnosci przy urzadzeniu nabozenstwa zaleze¢ od wielkosci
wspolnoty: Wielkie wspdlnoty beda chyba przejawy spontaniczne wiecej ogranicza¢ czym
wspolnoty mate. Nigdy wszakze nie wolno zdusi¢ wolno$é zupetnie; jezeli jest niezbedne
wyfaczyé jg z nabozenstwa gtdwnego, na przyktad ze wzgledu na jego obszernos¢, trzeba dac
jej miejsce gdzie indzie, w innym, alternatywnym tipie nabozenstwa.Ale poprzez to jeszcze
nie rozwigzaliSmy najwazniejsze zagadnienie, mianowicie jakg wage powinno miec
oredzie/Swiadectwo osobiste w poréwnaniu z tekstami kanonicznymi. Tu chyba trzeba
powiadaé, ze majg pozycje a funkcje drugorzedna. Przede wszystkim z tego powodu, iz swiete
teksty kanoniczne posiadajg waznosci ogdélnej, jakis rozmiar katolicki. A otéz wtasnie relacje
indywidualne, chociaz moga by¢ uprzejme, przemawiajace i przekazujgce, z reguty nie maja.
Jednakze miare uporczywosci, jakg dla niej niosg relacji mimorzedne w konkretnej sytuacji,
bedzie chyba musiata 0sadzi¢ kazda wspdlnota za siebie.
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Kazanie (Egzorta, Homilia)

Koscioty ewangelickie sprzyjaja wielkiego powazenia kazaniu, ktoére powazajg
za petnowartosciowe zgtoszenie ewangelium. Prawdziwe jest, ze kazanie powinno
wspieraé sie na tekscie biblijnym a jest wiec przede wszystkim jego interpretacja, ale juz ten
fakt, ze stowo kaznodzieja dzisajszego uwaza sie zazwiastowanie rownomocne
a rownowartosciowe stowu tekstu swietego zastuzy si rozwazenia krytycznego. W kazaniu
znajdujemy jaki$s ukfad sredni miedzy proroctwom, ktére jest niesione poprzez inspiracje
momentalng i nieskrepowang, ktéra nie wigzie sie na nijaki tekst kanoniczny, a (rytualnym)
czytaniem tekstu kanonicznego, ktéra na odwrét wszystkg inspiracje szuka programowo
zewnetrz siebie, w teks$cie, wyjasnienie oraz interpretacje ktérego praktycznie nie porusza.
Kazanie biblijne (bo teoretycznie by egzorta nie powinna byta wigza¢ sie z zadnym tekstom)
koncentruje swoje zainteresowanie na oba rodzaje — na to, co jest dane i zafiksowane
poprzez tekst kanoniczny i na to, co znajduje sie ,w powietrzu”. Sensem takiego pofgczenia
nie jest jednak jedna retrospektywa albo — powiedzmy — préba poréwnania (jak byto wtedy
a jak jest teraz) tub proba o poglad globalny (filosoficzny, jak rzeczy sg od poczatku, aspekt
nieewolucyjny, fub jak pewne rzeczy sie stwarzaty — aspekt ewolucyjny) — to by byto zamato.
Mozemy sie napewne uczy¢ od historii i kto zdota patrzy¢ z porozumieniem w przesztosc,
odzyska wielkie Zrédto wzbogacenia i pokrzepienia, ale cho¢ bysmy jak tylko mozemy
starali sie o to, nie mozemy zatozy¢ swe zycie na inspiracji zyciem pasterzéw palestynskich
albo rytami synagogalnymi z czasdw okoto poczatku ery chrzescijanskiej. To, jak stawimy
przeciwko siebie nasze zycie, nasze zarliwe serce a stare, kamienne teksty, powinno nas
nauczy¢ niezaleznosci na obu, i ma sprowokowac do skierowania zupetnie w inng strone,
zebysmy nauczyli sie postrzegac¢ Boze ,teraz” i zrozumiec i, jak ono przetrzasa przez nasza
przesztos¢, ale gtdwnie przez naszg wspotczesnosé i przysztosé, nie bedac jednoczesnie
wspotczesne, ani przyszte, i dopiero nie przeszte. Do czegos takiego jest od dawna bardzo
dobrze stosowny rozsgdek. Ale trzeba by¢ ostrozny, tu sie ukrywa inne niebezpieczenstwo.
Rozum zbyt tatwo oderwuje sie do wyzyn a zostawia pozostate sktadniki naszej istoty
nietkniete przez owo poznanie, ale nam idzie o podniesienie catego cztowieka. Po tym, co
WYyrzeczono, zapewne wyczuwamy juz, jak powazne jest stowo, ktérego nazywamy kazaniem.
Nie $mie nam pozwoli¢ wlec sie w ziemskiej faktografii bez spostrzezenia tego, co
podstawowe, tego, do czego stuzg wszystkie nasze dane i wiadomosci. Nie miatoby zerwaé
predko do wzgdrza nasz rozum, ostawiajgc nasze postrzeganie, nasze zmysty, naszg wole
i nasze uczucie nie dotkniete, jak czyni filosofija. Nie powinno byé wpatrzone w przesztos¢,
ale bez spojrzenia wstecz sie nie obejdzie. | na pewno powinno patrzy¢ do wzgdrza i naprzéd.
Nie $mie nie dbac przesztosci, ale jednakowo musi zaofiarowa¢ miejsce dla obecnego.
| wiasnie o szerokos¢ przestrzeni zaofiarowanej dla wspétczesnosci i dla przysztego rozwoju
toczg sie i bedg sie toczy¢ ciggle walki. Cztowiek wiec ze swojej natury wymaga obojgu:
Pewnos$¢ poznanego a znajomego, ktdérg mu zaleca tradycja a jej sSwiete teksty, w ciggu stuleci
niemiane, i tworczy zmienny przyptyw ducha. W tym, ze kosciét na zawsze pofaczyt
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potencjalne nowe idei ze starymi tekstami, sie ujawnia wielka dalekowzrocznos¢ a dazenie
do rédwnowagi. Pomimo to, mielibySmy pamietaé, ze kazda réwnowaga w zyciu jest
réwnowaga dynamiczna a stan réwnowazny sie utrzymuje poprzez walke przeciwienstw
a swoje ustawiczne wznawianie. . Jesli bedziemy o tym pamietaé, by¢ moze nie popadniemy
w sceptycyzm i nie stracimy gtowy, widzgc wtasnie w kwestii nauki (ktéra jest niczym innym
jak kazaniem przeniesionym na inny grunt) kosciét rozdarty na wiele kierunkéw
od najbardziej konserwatywnych do przewrotnie nowych jej kult obcigzony wieloma
skrajno$ciami; byé moze, jesli nam tego bedzie pozwolone, ujrzymy te walki jako jeden
proces dotyczgcy samej boskos$ci w Tréjcy, w ktdrym sg ludzie, jako mali i przecietni aktorzy,
wezwani do udziatu.Lecz konkretnie k postaci kazania. Zalezy to w duzej mierze
od umiejetnosci kaznodzieja i — jak niemal zawsze — i tutaj czesto mniej znaczy wiecej.
Egzorta w formacie jednej normalnej strony tekstu, zawierajgca dziesie¢ po dwudziestu zdan,
zgtoszona swiadomie wszystkiej paradoksalnosci, jaka sie wigzie z takim czynieniem, moze
stac sie stfuchaczom wystarczajgcg materie do rozmyslania, jesli majg te zdania sens, a jezeli
przynoszg co$ nowego. Jesli tego nie ma, chocby jedno zdanie jest zbyt wiele. Tyle do jego
rozmiaru. Co dotyczy sie jego tresci, wzmijmy pod uwage, iz jestesmy zywi ludzie
i odpowiadamy na potrzeby, smutki, radosci, cuda i bodZce zycia codziennego. Nie jestesmy
wiec w stanie wyznaczy¢ naszym rozwazeniom z géry jeden obowigzujacy kurs. Ewangelium
miato by stuzy¢ w pewnych zapytaniach naprawde tylko jak orientacja, w przeciwnym razie
stanie sie czystym przepowiadaniem przeczytanego, tub — w gorszym razie — intelektualnym
albo innym rozbiorem tekstu. To nie jest celem i sensem kazania. Kazanie, jesli ma miec sens,
stoi obok ewangelium jak niecos specyficzne, co jednak na nie odpowiada, ale ktérego zrodta
sg tez indzie, w naszym Zzyciu, w przez nas przezywanej rzeczywistosci. w nas samych, bo
Stowo Boze zwraca sie do nas i w nas chce przebywac a na to przebywanie przygotowujemy
sie poprzez stuchanie ewangelium a w uroczystosci eucharystii go symbolicznie napetniamy..

Kolejne skladniki powazne nabozenstwa chrzescianskiego

Swoje miejsce w nabozenistwie chrzescijanskim majg tez inne sktadniki, jak na przyktad spiew,
wyznanie grzechdw, bfogostawienie itp., cho¢ nie mogg zaé¢mi¢ znaczenie zasadnicze
sktadnikéw podstawowych. Totez i na nie zwrécimy tu uwage.

Pozdrowienia (1.tzw. Pocalunku pokoi, objawienia praktyczne,
btogostawienie)

Cho¢ jest gtéwnym nastawieniem dziatania liturgicznego skierowanie na wzgdrz, k Bogu,
poza nasze przestrzenie i poza nasze koordynaty, posiada nabozenstwo tez istotny rozmiar
horyzontalny, poprzez ktdry rozszerzamy swoje zainteresowanie na naszg okolice, przede
wszystkim na tych, kto razem z nami uczestniczg w liturgii a stwarzajg jedng wspodlnote.
Najpierw wyrazaja go momenty, w ktérych zwracamy sie do naszych wspdtbraci
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uswiadomiajgc ich przytomnos¢ i starajac sie przejawi¢ im mitos¢, czyli momenty
pozdrawiania i btogostawienia.

Jaka jest funkcja pozdrowienia i co w nas wywotuje? Kiedy zwraca sie do nas po imieniu,
przypomina nam to o naszej istocie, jedynej w swoim rodzaju, i naszej misji na ziemi. Jesli
przemowi sie do nas w imieniu Chrystusa, przypomina nam to, o jeszcze wyzej misji: nie by¢
tylko sami sobg, ale by¢ w Chrystusie i z Chrystusem. To nie ubiera nam na indywidualnosci,
lecz na obrot: wszystkie sity naszej istoty sg do tego wtaczone i uszlachetnione. Dlatego
mielibysmy ostroznie stuchac kazdego przeméwienia, ktére ptynie do nas z ottarza, z miejsca
Boga. Kazde takie jest mate ewangelium, zaadresowane do nas samych.

Z tego samego powodu nie powinnismy zapomina¢ o pozdrawianiu i okazywaniu mitosci
naszym bliznim, ktdérzy dzielg z nami spotecznos$é. Sama mitos¢ Chrystusa pedzi nas k temu,
wyrazi¢ nasze wspotfczucie, nasze zakochanie, naszg mitos¢, troske i opieke, nasze zapalone
zainteresowanie  do drugich. Jedli wiec przy nabozenstwie pozdrawiamy = sie
(w zgromadzeniach apostolskich i przez dfugi czas potem odbywato sie to poprzez pocatunek)
nasze pozdrowienie nie moze wydawac sie nudne i nie powinno by¢ wigzane z zadng
konkretng formutg. Pozdrowienie powinno by¢ krétkie, jedrne, ale ze spojrzeniem w oczy
i w petni skupione na osobie, do ktdrej sie zwracamy. Jesli znamy imie i nazwisko adresata,
dobrze jest go uzyé, przeciez kazdy w spotecznosci potrzebuje ustysze¢, ze prawie on jest
powotany, przyjety i kochany, nie tylko Bogiem, ale takze innymi.

Przy btogostawieniu jest sytuacja nieco bardziej skomplikowana. Btogostawienstwo nie jest
bowiem tylko zwyktym pozdrowieniem, ale takze przejawem duchowej mocy, autorytetu —
po stronie btogostawigcego, i akceptacje takiego autorytetu przy tym, kto btogostawienie
przyjmuje. Nigdy nie powinno sie wiec ono odbywaé mechanicznie, ale w taki sposéb, aby
duchowa moc byta przez obie strony odczuwalna. Do bfogostawienia uzywa sie nie tylko stow,
ale takze symboli. W Kosciele chrzescijanskim przede wszystkim znak krzyza i natozenie rak,
ale z pewnoscig mozliwe jest posredniczenie i przekazywanie duchowej mocy i misji
za pomocg tez innych symboli. Wazne jest, aby obie strony rozumiaty symbol i potrafity sie
w nim zjednoczy¢.

W tym kontekscie nalezy doktadnie rozwazy¢, co naprawde znaczy powtarzanie znaku krzyza
przez chrzescijan podczas btogostawieristwa. Jesli ma miec sens, trudno zrozumieé go jak
niejakie ,samobfogostawienie”. Zadnemu chrzescijaninowi nie mozna i nie wolno odmawia¢
prawa do swietego symbolu krzyza, trzeba jednak zda¢ sobie sprawe, co chrzescijanie,
uzywajgc znaku krzyza tak naprawde robig. Osobiscie mysle, iz robig toze, co ksigdz albo inny
btogostawiacy: ze poprzez niego bfogostawia. Krzyz (+) moze miec tez znaczenie symbolu
ochronnego, ale i w tym wypadku jest zwrdcony na zewnatrz, a nie k btogostawigcemu; jego
adresatem sg potem mocy ipotegi zagrazajgce fizycznej albo duchowe] egzystencji
Chrzescijanina w Swiecie. Chyba bytoby warte zauwazenia nie powtarza¢ automatycznie 6w
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znak a zamiast jego powtarzania, czyli wtasciwie ,prze- albo od- btogostawienia” —
wynikajgcego z apotropaicznego powtarzania w niewfasciwym kierunku — prosto postrzegaé
sile tego znaku zwrdconego do nas.

W czesci poswieconej komunikacji ze wspétwyznawcami podczas nabozenstwa musimy takze
wspomniec o réznych praktycznych przestaniach, ktére czesto styszymy podczas nabozenstw.
Majag one swoje miejsce w samym koncu nabozenstwa przed btogostawieniem
i pozegnaniem. W tym widoczne (poprawne) dazenie nie obcigzaé przez nie bardzo swiete
i duchowe dziatanie, ktorym jest chrzescijanskie nabozenstwo. Chyba moglibysmy pozostawié
je catkowicie poza obszarem nabozenstwa, po jego skonczeniu. Przeciez ci, ktorzy
po jakiemukolwiek powodu odchodzg wcze$niej, moga ich tatwo przeczyta¢ na zwyktych
miejscach, na przyktad na informacjach koscielnych, a wiec nie powinnismy obawiac sie, iz
nie dotartyby do tego, kto na nie baczy.

Spiew

Muzyka i $piew przy nabozenstwie jest jedno z zapytan, ktére wspdlnote zawsze interesuja.
| pozostaje tutaj caty rang pogladéw — od stanowiska: ,ni jednej noty” az po cafg liturgie
$piewang z poteznym akompaniamentom. Z tych dwdch skrajnych mozliwosci nie zgadzam
sie tylko z druga, a to dlatego, iz nalezycie wymdwione stowo przyjmowane poprzez uwaznie
stuchajgcg wspdlnote ma swojg niezastgpiong moc, ktérej nie wyrdwna zaden utwor
muzyczny i dlatego stowo wymdwione do ciszy nigdy nie powinno w nabozenstwie brakowaé.
Nastepnie trzeba sobie uswiadomic¢, ze muzyka dziata mocno, jesli ona zabrzmi po ciszy albo
po stowie, a jesli jg tez stowo lub cisza nasladuje, jej moc jednak opada, jesli jej uzywano
ciggle bez przerywu. Muzyki i spiewu powinno by¢ raczej mniej im wiecej, ale tym lepsza
trzeba byé. Muzyke i utwory (formy) muzyczne uzywane podczas liturgii trzeba troskliwie
wybieraé, z widowiska wspodtczesnego nie sprawdzajg sie ani rézne typy muzyczne, ktorych
potocznie uzywano w przesztosci (klasyczne msze figuralne). Muzyka ma tutaj (w liturgii)
funkcje stuzacg a niewatpliwie poddang ruchowi liturgicznemu. Z tego punktu widzenia
nie jest tak istotne, czy muzyka ma by¢ czysto wokalna, czy instrumentalna, czy $piew ma by¢
na jeden czy na wiecej gtoséw, z towarzyszeniem instrumentéw czy bez akompaniamentu.
Nie ma tez znaczenia, czy w nig zaangazowane jest cate zgromadzenie, czy tylko wybrani
muzycy.® Najwazniejsza jest artystyczna i duchowa tre$é muzyki. Dlatego tez proboszcze i inni
odpowiedni nie powinni powstrzymywac sie od angazowania specjalistdw lub przynajmniej
wyksztatconych amatoréw do muzyki podczas nabozenstw i przyznawaé im prawo
do wynagrodzenia naleznego tym, ktérzy poswiecajg swoj czas pracy w kosciele.

8 Jedno i drugie ma swoje zalety: kiedy wspdlnota $piewa, kazdy ma mozliwos¢ aktywnego uczestnictwa;
z drugiej strony, gdyz Spiewacy przejmujg w okreslonych momentach nabozenstwa zadanie dZzwiekowo
uformowacé dang faze nabozenstwa, uwalniajg innym przestrzen na medytacyjne pograzenie i bierne
przyjmowanie, co w nabozenstwie jest rownie istotne wazne, jesli nie wazniejsze, niz aktywne uczestnictwo,
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Muzyka podczas nabozenistw powinna pobudzaé wyobraznie, a przede wszystkim
nie powinna w zadnym wypadku wpas¢ w watkowanie modnych $wieckich (nie)kulturowych
wzorcow. Kiedy przyjrzymy sie blizej jej roli, okaze sie, ze nie jest ona tak nie istotna, jak
mogtoby sie wydawaé¢ napierwszy rzut oka. To nie tylko Sciezka diwiekowa
do obrzeddw i stdw nabozenstwa. Jesli chcemy uswiadomic¢ sobie, na czym polega funkcja
muzyki w nabozenstwie wspélnoty chrzescijaiskiej, sprébujmy najpierw zada¢ sobie pytanie,
jak to wiasciwie jest z naszym ludzkim postrzeganiem tak uwielbionego wydarzenia, jakim
jest nabozenstwo. . Z jednej strony mamy stowa, ktére przemawiajg do naszych umystéw
i wzywaijg je do ich przyjecia i zjednoczenia sie z nimi. Nastepnie sg gesty, dziatania i symbole,
ktore zachecajg do nasladowania, do aktywnego uczestnictwa, do zaangazowania woli. Oba
te obszary mogg wptywac na uczucia i wptywac na nie, nie sg jednak przeznaczone przede
wszystkim do percepcji estetycznej. | gtdwna rola muzyki i sztuki w nabozenstwach religijnych
polega prawie obszarze uczuc i percepcji emocjonalnej. | tu trzeba zdac sobie sprawe, ze
nawet sztuka ma swojg tres¢, niezalezng od tresci stéw, ktérych sie uzywa przy Spiewie
atres¢ ta nie moze kolidowaé z nastrojem danego elementu kultu, ktéremu towarzyszy.
Niestety, czesto tak sie dzieje w praktyce, dlatego $piew i muzyka wykorzystywane
niewrazliwie i niewtasciwie przynosza efekt przeciwny do zamierzonego. To z kolei prowadzi
wielu do catkowitego odrzucenia sztuki i muzyki podczas nabozerstwa.

Na zakonczenie tego wydziatu wypada wskazaé, ze wszystko, co tu zostato powiedziane, z catg
mocg odnosi sie tylko do muzyki rozbrzmiewajgcej w samej liturgii, gdzie petni ona $cisle
okreslong funkcje. W jednym z koncowych wydziatdéw mowa bedzie o szczegdlnym rodzaju
nabozenstwa ,Uroczystos¢ muzyki”, podczas ktérego gtéwnym aktorem staje sie muzyka. Tam
ograniczenia sg nieco luzniejsze, cho¢ w zasadzie nadal obowigzuja.

Tanc

Umieszczenie wzmianki o tancu w rozprawie dotyczgcej nabozenstwa jest z pewnoscig
niezwykte. Zastandwmy sie jednak najpierw, co w liturgii oznaczajg rézne procesje, uktony,
okrgzanie i palenie ottarza, co oznacza regularne, schodkowe i symetryczne rozmieszczenie
asystujacych, jakie sg gesty kaptana i nie bedzie trudno nam dopatrzyé sie w nich sladéw
rytualnego tanca, ktéry kiedys maégt by¢ bogatszy niz wspdtczesnie, gdyz kazdy rytuat jest
przez wieki wygtadzany i subtelniejszy. | to wtasnie na ich miejscu zdotam sobie wyobrazi¢
bardziej rozwiniete formacje taneczne. Co prawda niewiele bardziej rozbudowane, bo
podobnie jak w przypadku muzyki, nabozeristwo nie moze by¢ przetadowano znaczeniami
wtérnymi, ktére nie kierujg bezposrednio do jego celu. Poza tym przy ogdlnej
niekulturowosci ruchu i zdretwnianosci, jaka panuje w cywilizowanej Europie, cieszmy sie, ze
mamy chociaz te ukfony...
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Wyznanie grzechow

Wyznanie grzechéw jest czyms, czego cztowiek potrzebuje, jesli zyje prawdziwym
i z obszarem ziemskim spetanym zyciem duchowym. Ale to nie oznacza od razu, ze wszystko,
czego cztowiek potrzebuje do zycia, musi by¢ czescig nabozenstwa koscielnego. Prawdg jest,
ze potrzeba ta, zwtaszcza jej stopien, jest silnie indywidualna. | kto zachciatby krytykowa¢d
wtaczenie wyznania grzechow do publicznego nabozenstwa wspdlnoty, zapewne réwniez
zaprotestuje, twierdzac, ze wyznanie grzechdéw jest sprawg strasznie prywatng i intymnga. Ma
racje. Ale cate nabozenstwo jest kwestig naszej wewnetrznej relacji z Bogiem. A wtedy
na nabozenstwie zazwyczaj nie spowiadamy sie przed wszystkimi konkretnymi grzechami,
lecz spowiadamy sie z grzesznosci jako takiej. Dla chrzescijanskiej postawy Zzyciowej tak
naprawde nie jest tak wazne, jakie grzechy popetnilismy (jednak ich sSwiadomos¢ jest zatem
niezbedna dla naszego osobistego rozwoju), ale to, ze je popetnilismy.

Po drugiej stronie nie wolno byé wyznanie grzechéw czyms nakazanym, czym$ kurczowo
odbebnianym i nienaturalnym. Miatoby ono wychodzi¢ z wewnetrznego nastroju cztowieka
i chrzescijanina, ktory odkrywa swoje stabosci przed obliczem wspdlnoty proszac wybaczenia,
wspory i pokoju. Te trdéjce daje Bdg, ale moze to uczyni¢ poprzez btogostawigce rece
wspblnoty; Chrzescijanie rzeczywiscie sg upowaznieni przez Boga do przebaczania,
wzmachniania i pojednania innych, w obrebie swojej wspdlnoty i poza nig

Nie jest tez napisane, ze spowiedz z grzechéw musi byé czescig kazdego nabozenstwa.
Uwazam, ze jest ona bardzo stosowna podczas nabozeristwa pigtkowego i Wielkiego Postu.
Ewentualnie mozna by z niego zrezygnowaé w niektdre niedziele o charakterze radosnym
(Boze Narodzenie i Swieta Wielkanocne — ale i tam spowiedz grzechéw moze mieé swoje
miejsce; zresztg wielu chrzescijan nie wchodzi do wspdlnoty inaczej niz w niedziele i ci
zostaliby pozbawieni tego waznego elementu zycia chrzescijanskiego).

Wyznanie grzechdw moze mieé¢ roiny stopien i rézng gtebokos¢. Ten najwyzszy
prawdopodobnie zawsze pozostanie zarezerwowany dla indywidualnej prywatnosci.
SpowiedZ z grzechdw podczas nabozenstwa ma z jednej strony znaczenie ogdlne —
Swiadomos¢ swojego stanu, naszej grzesznosci jako jeden z etapdw przygotowawczych
przed Eucharystia, z drugiej strony moze by¢ spowodowana ogdlnym pokutnym nastrojem
lub namierzeniem nabozenstwa. Nie powinno by¢ w tym Zzadnych eksceséw — wystarczy
formuta ,Confiteor” z Mszatu Rzymskiego (po Soborze odpowiednio uzupetniona
w ,,omissione”). | wreszcie: Zawsze powinnismy mieé¢ swiadomos¢, ze to Chrystus ma wtadze
odpusci¢ nam nasze grzechy i do Niego zwracamy sie z naszg spowiedzig, otrzymujac
natomiast przebaczenie od naszych braci (ktérzy bedac z Chrystusa i w Chrystusie, dzielg
z nim te witadze).
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Wyznanie wiary

Wyznanie wiary od dawna jest obecne na zgromadzeniach kosciota. Jego funkcja
zmieniata sie na przestrzeni dziejéw: podczas gdy w najbardziej pierwotnych czasach mogto
petni¢ pewng funkcje zwiastowania, w starym kosciele okresu poapostolskiego jego pierwsza
funkcja byto petnienie funkcji znaku rozpoznawczego, symboli, po ktédrym sie chrzescijanie
poznaja. Nieco pdzniej miato ono znaczenie podziatu podzielajgcego nabozerstwo na czesc
otwartg i te dostepng jedynie dla ochrzczonych, wtajemniczonych. Po wielkich sporach
teologicznych, jakie toczyty sie w IV=VII w., stato sie przede wszystkim kryteriom ortodoks;ji
i przynaleznosci do tego czy innego nurtu ideowo-politycznego lub sekty chrzescijaniskiej.
W sredniowieczu nadano mu przede wszystkim znaczenie kultowe. Odegrato takze
niebagatelng role jako zarys katechezy i kazania. W okresie reformacji, pietyzmu i ruchéw
odrodzeniowych, ktéry na swoj sposdb trwa do dzis, nabrato za sprawg mocno akcentowanej
teologii wiary osobistej ponownie zupetnie innego znaczenia. Tak jego pozycja wyznaczyta
od samego poczatku pewny kreg: na poczatku byt istotny czyn, akt wyznania Jezusa Chrystusa
i Jego Kosciota; tres¢ zeznan znalazta sie na drugim miejscu. Natomiast w okresie wielkich
sporéw teologicznych zostata tres¢ tekstu mocno zaakcentowana. Takie rozumienie
przetrwato przez cate $redniowiecze i byto nadal silnie odczuwalne jeszcze w epoce
reformacji, w XVI i XVII wieku; w katolicyzmie, prawostawiu i kosciotach wschodnich do dzis.
W pordéwnaniu z tym wiele dzisiejszych kosciotéw protestanckich podchodzi do wyznania
wiary bardziej jako do symbolu osobistej wiary (bez wzgledu na to, jakie znaczenie sie jej
przypisuje) niz jako wiez spajajaca ich denominacje.

Jakie zatem miejsce zajmuje dzisiaj wyznanie wiary w nabozenstwie? Mysdle, ze
wypowiadajac je, mozemy pojmowac wszystkie jego poziomy i znaczenia, moze z wyjatkiem
tych polemicznie zaciektych. (Naprawde stare teksty konfesyjne, ktére zawierajg najczesciej
uzywane chrzescijaiiskie symbola ,apostolskie”, a czeSciowo nawet nicejskie-
konstantynopolitariskie, zwykle nie majg w sobie zbyt wielu punktéw polemicznych.)
Symbolum moze wiec dla nas by¢ przyznaniem do Chrystusa na podstawowym,
egzystencjalnym poziomie, a tez przyznaniem do jego uczenia, do wspdlnoty wiary —
do kosciota; moze by¢ i modlitwg i upomnieniem, orientacjg w Swiecie duchowym. Sadze, ze
dla tego wszystkiego wyznanie wiary w nabozenstwie ma swoje miejsce. Oczywiscie inng
kwestig jest to, kiedy, gdzie i jak czesto nalezy go uzywac lub jakiego symbolu nalezy uzywaé
w nabozenstwie, ale o tych kwestiach porozmawiamy, gdy nadejdzie ich kolej
w systematycznym opisie nabozenstwa.

Milczenie

Nie mozna powiedzieé nic wystarczajgco znaczgcego o znaczeniu ciszy dla kultu; moze i tutaj
najlepiej bytoby milczeé. Dlatego prosimy, aby nie zapetniaé od razu kazdej chwili ciszy, ktéra
nastepuje podczas nabozenistwa, $piewem lub czytaniem, preludiami lub innymi rzeczami.
Jest jakas$s cechag dziwng wspodfczesnego cztowieka to, ze milczenie go prowokuje. Ludzie
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zwykle denerwuja sie ciszg. Dlatego wolg ogtuszaé sie wszelkiego rodzaju dzwiekowymi
wypluwaczami, ktérych juz nawet nie zauwazajg, a ktére stuzg tylko jednemu: pozbyciu sie
ciszy. Sprébujmy wiec dac sie sprowokowac przez cisze.

Cisza ma w nabozenstwie swoje miejsce. Zwitaszcza, gdyz trzeba pozwoli¢ wybrzmie¢ co$
waznego, co sie wtasnie odegrato. Dlatego ma swoje miejsce zaréwno po Ewangelii
(po kazaniu), jak i po zakonczeniu nabozenstwa eucharystycznego, po Komunii. W tych
miejscach cisze czasami zastepuje fagodna, improwizowana muzyka. To nie jest jednak Zle,
ale mysle, ze cisza jest lepsza. Muzyka moze przyjs¢ pdziniej i przygotowac przejscie
do kolejnego dziejscia.

Cisza jest takze miejscem skupienia przed niejakg wazng czynnosciag. Tak cisza pojawia sie
naturalnie na poczatku wspdlnych modlitw wstawienniczych i gdzie indziej. Jednak w tej
funkcji cisza nie jest zbyt czesto uzywana i dlatego moze by¢ dla wspdlnoty niezwykta. Jesli
zdecydujemy sie na cisze w jakim$ miejscu nabozenstwa jako na Srodek koncentracji
przed pewnym jego etapem, cata wspdlnota miataby o tym wiedzie¢ i by¢ z tym zrozumiana,
aby nie byto nieporozumien.

Nabozenstwo eucharystyczne wspodlnoty chrzescijanskiej

W nabozenstwie eucharystycznym staramy sie uobecni¢ dla siebie najwazniejsze i najwyzsze
wydarzenie zycia Chrystusa na ziemi, a mianowicie jego wykonczenie w smierci, ktérg oddat
za wszystkich, oraz uczte, ktérg zorganizowat jako znak i symbol owego wykonczenia dzien
wczesniej. Sposéb, w jaki wspdlnota chrzescijanska podchodzi do celebrowania tego
nabozenstwa, jest zatem w rzeczywistosci kamieniem probierczym jej postawy, kwintesencja
chrzescijanstwa. Z pewnoscig sg dla niego mozliwe i formy ,minimalne”, ktére spetnig funkcje
aktu uprzytomniajgcego (a nie tylko przypomnienial), jak ta podstawowa chrzescijariska
nabozenstwo odbywata sie np. w wiezieniach czaséw pod komune, czy tylko troche bogatsze,
jakie odbywaty sie w ciszy w matych pokojach réznych mieszkan. Jesli jednak jest na to
choc¢by minimalna przestrzen, nabozenstwo miatoby obejmowac nastepujgce momenty:

* cze$¢ wprowadzajgcy (odpowiadajgcg potrzebom czasu)
* ewangelium

e modlitwe w intencji potrzeb Swiata

e ofiarowanie

e modlitwe przeobrazajgca

e komunie

Czes¢ wprowadzajaca (odpowiadajaca potrzebom czasu)

Kiedy wchodzimy w nabozenstwo, kiedy wchodzimy w modlitwe, robimy to na rdéznych
poziomach. Przede wszystkim panuje zwyczaj udania sie do wydzielonego, zastrzezonego
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miejsca lub, jesli nabozenstwo odbywa sie w domu, przynajmniej do specjalnie
przygotowanej przestrzeni. W ten sposdb dokonamy niezwykle wazinego zewnetrznego,
przestrzennego ograniczenia naszej modlitwy. Modlitwa i nabozenstwo nie s3 miejscem,
w ktérym mozna zajmowac sie zwyktymi sprawami tego sSwiata. Udajemy sie zatem
W wyznaczone miejsce — kosciot, kaplice, oratorz, refektarz, jaskinie, le$ng polane, chér...
i w ten sposdb spetniamy pierwszy warunek, aby nasze uwielbienie byto owocne.? Jesli nasza
wspolnota posiada koscidt lub kaplice, juz samo wejscie czesto przypomina nam, ze trafiamy
do odrebnego, swietego miejsca — miejsca, ktdre jest zupetnie inne i gdzie tak naprawde
stajemy sie innymi ludZmi. Do oddzielenia od profannego $wiata moze nam stuzyé jeszcze
kilka dalszych elementow:

Swiatlo

Jako ludzie kazdg przestrzen postrzegamy przede wszystkim wzrokiem (ale takze stuchem —
dlatego powinna by¢ cicha, i zapachem — mogtaby by¢ tez wonna). Oswietlenie i swiatto, jakie
otrzymuje dane pomieszczenie jest wiec dla nas bardzo wazne. Znajdujemy sie tutaj w nieco
odmiennej sytuacji niz wiele pokolei naszych przodkéw, podczas ktdérych uksztattowaty sie
klasyczne formy liturgii chrzescijaiskiej. Sredniowieczne pokoje, bogate i proste, byly zawsze
ciemne. Niemniej jednak chrzescijaistwo, pamietajagc o swoich starozytnych korzeniach,
nie przestato mowi¢ o Bogu jako o sSwietle i utozsamia¢ Chrystusa ze Storicem. Podczas
nabozenstwa miejsce inaczej ciemne powinno zostato jak najbardziej oswietlone. Najlepiej
jest to widoczne podczas wielkich wigilii — Bozego Narodzenia i Wielkiej Soboty. Pdzniej, gdy
chrzescijarstwo niemal zapomniato o swoich Zrédfach i zamiast je wskrzeszaé, zajmowato sie
sporami religijnymi i paleniem przeciwnikdw, w okresie baroku pozostat zwyczaj budowania
kosciotdw ciemnych, mimo ze w tamtych czasach dysponowano juz zupetnie innymi srodkami
technicznymi i ogdlny styl zycia i mieszkania ulegt zmianie. Oswieceniu wydawaty sie koscioty
i Koscidt sam tak ciemne, ze wolatoby obali¢ oba. Ale do tych kosciotéw, ktére pozostaty
i po oswieceniu, w XIX wieku, i nadal byto trzeba sSwiatto przywodzié. | jak przystato
na sztuczne chrzescijafistwo, postugiwano sie sztucznym $wiattem. Poza tym mozliwosci
techniczne ubiegtego i obecnego stulecia pozwolity ludzkosci po prostu pomnozyé
poszczegdlne parametry, w mysl zasady: im wiecej (szybciej, doktadniej, dalej itd., itd.), tym
wiekszy postep. Czyli dzisiaj kam pak w kosciele ze stuwatowg zardwkg - $mieszne. 600
watow, tysigc, dwa tysigce...! - Otwarcie moéwie, ze nie podoba mi sie ta droga. Oczywiscie
jest wazne, abysmy w kosciele czuli sie dobrze i aby nasz wzrok tez byt komfortowy. Ale
prawde moéwigc — czy w kosciele montujemy zegarki, ze musimy tak doktadnie widzieé
wszystkie szczegdly tego, co sie tam dzieje? Swiatto jest w kosciele wtaénie po to, aby
dopetnié i z wyczuciem modelowac wyznaczong przestrzen, to jest jego gtéwnym zadaniem.
Oczywiscie jest tam réwniez po to, aby ten, kto czyta lub $piewa (a nie potrafi to na pamiec),

9 Jest rzeczg oczywistg, ze jest to stan subiektywny, odnoszacy sie do nas, a nie do Boga, ktdry jest naprawde
wszechobecny i nieograniczony. Otdz cztowiek potrzebuje stworzy¢ w sobie przestrzen wolng od doczesnych
trosk, przestrzen percepcji i akceptacji, mitosci i skupienia do Boga.
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mogt zajrzeé do ksiegi. Dlatego do kosciotéw i innych przestrzeni, w ktérych chrzescijanie
gromadzg sie na nabozenstwach i modlitwach, polecam 3Swiatto przyciemnione, jak
najbardziej naturalne i pochodzace z naturalnych zrédet.

Wtedy tez lepiej wyrdznia sie to, co nalezy do rubryk liturgicznych i powszechnie przestrzega
sie, ze na oftarzu, na ktérym nastgpi Przemienienie Ciata Panskiego, nalezy zapali¢ co
najmniej dwie $wiece. Swieca to starozytny symbol, uzyty przez koéciét publicznie i uczczony
na przyktad przez augustyiski hymn wielkanocny. Tylko zastanédwmy sie, co wtasciwie
oznacza taka Swieca: Ludzkos¢ od dawna wiedziata, ze aby poswieci¢, potrzebuje ognia.
W wielu kulturach ogien jest $wiety i postrzegany jako dar bogdéw (albo uporem wymozony
na bogach lub skradziony bogom), albo sam w sobie jest bogiem. Ale nawet tak swiety
zywiof, jak zwykty ogien,, ma wiele wad dla oswietlenia: wytwarza znacznie wiecej ciepta niz
Swiatta, trzeba go stale karmié - zuzywa duzo drewna, ktére nieodwracalnie zjada, niszczy
i zamienia w popidt. Ale co dzieje sie ze Swiecg (lub lampg oliwng)? Mamy tu ogien, ale ogien
ten tylko troche ogrzewa, za to Swieci intensywnie i prawie nie pochtania swojego
widocznego podfoza - knota czy Swiecy! (I nie pozostawia po sobie popiotu ani smrodu.)
Czym zywi sie ogien ten, jesli pozostawia ,cielesng esencje” swiecy nienaruszong? Musi tam
by¢ co$ niewidzialnego, co$ ,, duchowego”, co daje moc ptoniecia. Tak, oliwa od dawna jest
symbolem Ducha.

Cztowiek, ktoéry potrafi czerpa¢ z mocy Ducha niczym swieca, bedzie I$ni¢ i uczestniczyc
W najwyzszej przemianie — przemianie materialnego podtoza w Ciato Boze. Takie jest oredzie
swiecy na ottarzu.

Kto chodzi ostatni?

Jest dobrym zwyczajem, ktdrego nie trzeba zmieniaé, ze zbieranie chrzescijan konczy sie,
a nabozenstwo chrzescijaiiskie rozpoczyna sie wraz z przybyciem i powitaniem osoby
najbardziej szanowanej, ktéra bedzie reprezentowa¢ Chrystusa w nabozenstwie
eucharystycznym, czyli kaptana. Nawet gdy odprawiana jest bogata liturgia, w ktérej bierze
udziat wielu uczestnikow o réoznych funkcjach, kaptan, przedstawiajgcy Chrystusa, jest tym,
ktéry zamyka nadchodzaca procesje. To ma swoje gtebokie znaczenie. To, do czego dazymy
podczas chrzescijaniskiego nabozenstwa, jest, zeby nasze serca oraz sSwiat zostaty przez
przyjscie Chrystusa przemienione. Na przyjscie Chrystusa przygotowujemy sie jako jednostki
i jako ludzko$¢é na wiele sposobdéw — ksztatcimy sie, rozwijamy swoje zdolnosci, pielegnujemy
zycie uczuciowe i moralne, budujemy spofeczenstwo i panstwo. Przez przyjscie Chrystusa
rozpoczyna sie zupetnie nowy akt w dramacie Swiata i naszej osobistej historii. On jest ten
Nowy, ped Jesse, ktory wyrdst ze starego pnia. Jest takie kaptanem, ktéry wprowadza
w nowe tajemnice, otwierajgc w cztowieku nowg przestrzen swieta. Przez przyjscie Chrystusa
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rozpoczyna sie nasze wieczne uwielbienie. Przez przybycie ksiedza rozpoczyna sie kazde
z naszych zgromadzen.'

Spiew

Przychdéd kaptana moze sie odegraé w ciszy, a potem jest pierwszym stowem nabozeristwa
jego ,Pokdj z wami” (lub inny powitanie). Na poczatku nabozenstwa mozemy jednak
wykorzysta¢  takze przemiane diwiekiem — poczatek nabozenstwa to jedno
z najodpowiedniejszych miejsc do muzyki/Spiewu. Moze to by¢ jaki$ krotki sygnat — cos
w rodzaju powitania — ale przygotowanie moze by¢ réwniez dtuzsze i bardziej medytacyjne.
Taka dtuzszg i wiecej rozwinietg forme wolno wybraé, jesli zamierzamy dokfadniejszego
wprowadzenia w nabozenstwo. Dodatkowo wigczenie modlitw przeznaczonych na konkretng
pore dnia (np. w formie tzw. godzinek kanonicznych — patrz rozdziat Liturgia horarum
(uroczysto$¢ czasu), recytacja psalmow czy dtuisze modlitwy mogg wnie$é takze inny
element do wprowadzenia do nabozenstwa — czas, o ktdrym mowa w nastepnym akapicie.

Uwaga o hymnach w tradycji Kosciota

Tradycje chrzescijanskie (btedem bytoby bowiem ogranicza¢ sie tylko do jednej
z réznorodnych tradycji kosciotdw chrzescijanskich) pozostawity po sobie mndéstwo tekstow
poetyckich, hymnow i piesni. Pouczony cztowiek pewnie bedzie w stanie wybra¢ odpowiedni
na dang okazje. Grzechem jest ciggte mamrotanie (ku zniesmaczeniu) skadinad pieknego
hymnu bozenarodzeniowego Gloria. Ten poza okresem Bozego Narodzenia nie ma tak
naprawde miejsce w liturgii i tylko przeszkadza zastosowaniu hymnéw (piesni lub tekstéw)
bardziej odpowiednich na dang okazje.™

Czas w liturgii

Poczatek nabozenistwa jest tez miejsce, w ktérym intensywniej i w jakis zgeszczony sposéb
jestesmy bardziej swiadomi czasu, konkretnego momentu, w ktérym aktualnie sie
znajdujemy, a takze jego powigzania z cyklem dnia, tygodnia, roku, a nawet dtuzszych cykli.
Wierze, ze intensywno$é tego doswiadczenia wynika ze zderzenia tego, co postrzegamy jako
niezmienne i trwate, jak obecne (np. wtasnie poprzez liturgieirytuat) w kazdym

10 Kwestia kaptanstwa w ramkach chrzescijanistwa jest skomplikowana. Nie chce tu w ogdle ustalaé, kto
powinien by¢ tym ksiedzem i jakie dane powinien spetniaé. W zasadzie do tej funkcji nadaje sie kazdy
chrzescijanin, gdyz obowigzkiem wszystkich chrzescijan jest by¢ kaptanami Chrystusa. Ale chociaz tak i byto,
wiekszos¢ kosciotow w przesztosci uwazata, ze nalezy zachowac szczegdlng ostroznos¢ przy wyborze tych,
ktérzy majg symbolicznie zajgé miejsce Chrystusa we wspdlnocie i dziatac w Jego imieniu.
W Kosciele i koSciotach chrzescijanskich rozwinety sie wcigz rézne ordynacje dla kaptanstwa i ksiezy, ktorych
nie mozna po prostu zignorowac ze wzgledu na wiele dobrych postanowien, jakie zawierajg. Dogtebne
zajecie sie tg kwestig znacznie wykraczatoby poza cel tej matej ksigzeczki i dlatego kwestie kaptanstwa
w Kosciele chrzescijaniskim musimy pozostawic tylko tajemniczo poétotwarta.

11 Wiele z tradycyjnie stosowanych piesni na wejscie (psalmy, kyrie, tropy) same w sobie majg juz forme
powtarzalng — cykliczng, a nawet litaniczna.

12 Pisze to z petng Swiadomoscig, ze historycznie hymn Gloria pierwotnie byt uzywany w Wielkanoc.
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nabozenstwie, a specyficznymi okoliczno$ciami, jakie towarzyszg nam przystepujac
do nabozenstwa. Zyjemy w $wiecie, ktérego czasy i pory majg dla nas znaczenie. Prawde
mowigc, nie zdotam sobie wyobrazi¢ naszego zycia modlitwy bez wsparcia w roku
liturgicznym, w ktérym tajemnica zbawienia stopniowo odkrywa sie przed nami, bez jej
doswiadczenia w tekstach, kolorach, piesniach i w nastroju nabozenstwa. Moze to wszystko
jest poganstwo, jak twierdzg niektdrzy chrzescijanie, ale ile warstw naszego wnetrza
i naszego zbiorowego doswiadczenia musi przenikng¢ Stowo, aby dotrzeé¢ do naszego
prawdziwego cztowieczenstwa? Innymi stowami: czy mozemy pozwoli¢ sobie na wyrzucenie
podczas nabozenstwa tego, w czym zyje nasza dusza i czego potrzebuje do zycia? Przeciez Syn
Bozy przyszedt na Ziemie, do ziemskich warunkdw, przyjat ludzko$é z jej ludzkg duszg, jej
potrzebami i rytmami. Jezus uswiecit (na swdj sposdb) swieta zydowskie. Nic nie wskazuje
na to, ze w kregu ucznidéw Jezusa zydowski rok liturgiczny byt lekcewazony lub zaniedbywany.
Zatem i my mozemy korzysta¢ z owocow ludzkiego doswiadczenia kulturowego, ktére nadaje
poszczegdlnym dniom i momentom roku okreslong funkcje i nastrdj, a dodatkowo mozemy
nadac im poprzez chrzescijariskg interpretacje nowe znaczenie.

Co zamierzam przez taki obszerny wstep? Chciatbym powiadaé¢, ze kroki wstepne
nabozenstwa mogg (i powinny) mie¢ rézny charakter w zaleznosci od czasu i okazji: Czasami
nabozeAstwo ma charakter raczej powaziny, pokutny — wtedy witasciwa jest spowiedz
grzechéw i spiew Kyrie lub modlitwy wstawiennicze i btagalne o przebaczenie; innym razem
podczas nabozenstwa dominuje radosny ton, co powinno przeksztatcic sie w hymny
i spontaniczne uwielbienia. Gdzies posrodku pomiedzy nimi stoi litaniczne Kyrie z tropami.
Mozna tez np. na poczatku nabozenstwa recytowac psalmy, na wzor Liturgii horarum.
Czasami nabozenstwo moze by¢ poprzedzone dtugg modlitwg medytacyjng, np. jutrznig lub
adoracja. Cata cze$¢ wprowadzajgca powinna zatem zakonczy¢ sie krotkim podsumowaniem
modlitwa, poprawnie zwang kolektg, ktéra koriczy sie typowa doksologig: ...przez Chrystusa,
Pana naszego." Przez to jest nasze pojmowanie przygotowane do przyjecia gféwnych tresci
nabozenstwa, miedzy ktérymi jest pierwszg (niemal uniwersalnie po catym swiecie) stowo.

Ewangelium

Teraz juz jest nasze serce i wszystkie narzady postrzegania przygotowane, zeby przyjgé owe
najwazniejsze przestanie, ktore objawia Stowo. Ewangelie sg najbardziej podstawowymi
pismami przestania chrzescijafiskiego i nie mozna ich zastgpi¢ niczym innym. . Podczas
kazdego chrzescijanskiego nabozeAstwa nalezy ustysze¢ przynajmniej jeden werset
z Ewangelii. Nie jest prawda to, co twierdzg niektdrzy zwolennicy tradycji ewangelickiej,
jakoby wszystkie pisma chrzescijanskiej Biblii byty sobie rowne. Nie ma to zastosowania
nawet w Nowym Testamencie. Staje sie to oczywiste, je$li pordwnamy na przyktad
interpretacje moralne zawarte w listach Pawta, np. Gal, Tyt, z fragmentami odnoszgcymi sie

13 T3 jednak trzeba improwizowac; to, co oferuje mszat katolicki, jest bardzo powszechne, do tego stopnia, ze
jest taka modlitwa niemat bezbarwna i niezbyt godna do nabozenstwa.
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do tych samych rzeczy w Ewangelii (np. Jan 8:1-11). Poniewaz nie otrzymaliémy jeszcze
lepszego i doskonalszego Objawienia niz Ewangelia, powinnismy go stucha¢ z catym
szacunkiem i gorliwg otwartosciag umystu, abysmy mogli uchwycié¢ dla siebie iskre tego
oredzia, ktéra nie przygasta od wiekéw i wcigz odnawia i budzi ludzkie umysty i serca, aby
podazaty sciezkg Najwyzszego. W kosciotach dotrzymujgcych tradycje hierarchiczne jest
zatem zwyczajem, ze czytanie Ewangelii jest wyznaczone dla osoby w zborze, ktéra jest
szanowana i specjalnie wyznaczona do jej czytania. W czasach wczesnego chrzescijaiistwa to
byt diakon, dzi$ jego funkcja w wiekszosci faczy sie z funkcjg przewodniczgcego nabozenstwu
kaptana/biskupa. Ksiege ewangelii mozna przynosi¢ na wzniesione miejsce, skad bedzie
czytana, w procesji uroczystej, przewodzong Swiecami. Moze nam to przypomnieé
oswiecenie, jakie nasz duch otrzymuje dzieki ewangelii. Procesja moze odbywaé sie w ciszy
lub uzupetniana $piewem. Stary $piew chrzescijanski (zaczerpniety z judaizmu) — Alleluja
zdecydowanie nalezy ustysze¢ po przeczytaniu Ewangelii, jeszcze zanim wyznaczony
kaznodzieja zabierze gtos, aby przekaza¢ obecnym nowe i stare mysli inspirowane Ewangelia.
Jedli Ewangelie poprzedzajg jakie$ inne (przygotowawcze) czytania z tekstow sakralnych
0 mniejszej wadze, nalezy je od siebie oddzieli¢ spiewem, a ewentualnie nawet oprawié —
krétkim! — wyjasniajagcym stowem. Spiew moina wybraé zwitaszcza z psalmoéw, ktére sg
bardzo popularnymi tekstami od dawna udomowionymi w chrzescijanstwie, lub z innych
hymnéw albo piesni.

Kazanie

Co dotyczy sie kazania, nie jest niezbedne kazde ewangelium poprzewodzi¢ przez kazanie.
Jest catkiem mozliwe, i to nie tylko ze wzgledu na czas, catkowite pominiecie kazania. Czasami
wrecz przeciwnie, efekt stowa moze sie tym zwiekszy¢. Jesli po ewangelii nastepuje kazanie,
powinno mie¢ z nig pewne punkty styczne, nie musi to jednak by¢ jedynie jej niewolnicza
parafraza. (Bytoby to po prostu niepotrzebne i ponizajgce powtdérzenie — kilka poziomow nizej
— tego, co juz zostato powiedziane.) Kazanie miatyby ujawnia¢ mozliwe, nieoczekiwane
powigzania, a zatem by¢ tym ,nowym”, ktére prawdziwy nauczyciel Prawa moze wnie$é
ze swojej madrosci (Mt 13,52). Dlatego tez dobrze jest, jesli kazaniem w czasie nabozenstwa
powierzy sie goscia aktualnie przebywajgcego we wspdlnocie (o ile jest on w stanie przejgc
kazanie). Kazanie moze by¢ dtuzsze lub nawet catkowicie krétkie, ale nigdy nie ma by¢
rozwlekle. Cisza moze by¢ lepsza, jesli nie ma nic do powiedzenia.

Wyznanie wiary

Powszechnie méwi sie, ze wyznanie wiary w nabozenstwie (symbolum) jest odpowiedzig
na ustyszane stowo, na ewangelie i kazanie. Poza tym petni tez funkcje swego rodzaju kropki
po pierwszej, ewangelijnej czesci nabozenstwa, po czesci, ktéra przede wszystkim odwotuje
sie do myslenia. . W czesci poswieconej ogélnym formom liturgicznym szczegétowo
omoéwilismy, co mozna by¢ wyrazane w wyznaniu wiary. Nie ulega watpliwosci, ze obecnie
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jego funkcja dogmatyczna, czyli koscielno-definitoryczna, stabnie, a wrecz przeciwnie,
wzrasta jego rozumienie jako konfesji osobistej. Dla niej nie daje sie jednak zawsze znalezé
powszechnie dla kazdego przyjmowane sformutowanie, poniewaz nasze osobiste
przekonania — nawet w obrebie Kosciota chrzescijanskiego — sg bardzo rézne.

Zaleca sie zatem kilka rozwigzan:

v Aby symbolum odmawiat wytgcznie kaptan lub inny wybrany w tym dniu cztonek
wspolnoty.

v' Aby symbolum byto wtgczane do nabozeristwa tylko w niektére waine
niedziele i Swieta, a w inne dni byto catkowicie pomijany.

v' Aby sama wspdlnota podjeta prébe sformutowania najistotniejszych punktéw,
na ktérych opiera sie jej wiara.

Ostatnia opcja wyglagda bardzo dziko, zwtaszcza jes$li zdamy sobie sprawe, ile sporéw,
podziatdw i walk narosto w przesztosci wtasnie wokdt sformutowania wiary. Ale wcale nie
zachecamy do podziatu kosciota: Po pierwsze nie jesteSmy powinny uwazac takie wspdlnie
sformutowane wyznanie za co$ normatywnego, a jedynie za prdbe wspdlnego odnalezienia
i sformutowania najistotniejszych ognisk, na ktérych skupie sie zycie duchowe wspdinoty.
Prawdg jest jednak, ze takie wyznanie moze nie bedzie spetnia¢ tego, czego oczekuje sie
od symbolu, a mianowicie, ze streszcza caty horyzont duchowy i $wiatopoglad danej
wspoélnoty w swego rodzaju perspektywie uniwersalnej. Dlatego nie powinnismy nawet
wyrzekac sie korzystania z tradycyjnych wyznan koscielnych. Po drugie, mielibysmy wreszcie
oddzieli¢ kwestie koscielno-organizacyjne od kwestii wiary. Nikt, kto dobrowolnie
przytagcza sie do niejakiego kosciota partykularnego, nie miatby by¢ wykluczany ani
ostrakizowany ze wzgledu na wiare. Za takich warunkéw nie powinno wiec nikogo niepokoic,
ze ta czy inna wspdlnota formutuje swojg wiare nieco inaczej i postuguje sie w nabozenstwie
nieco innymi tekstami niz jej Kosciét-matka.

Modlitwa za potrzeby Swiata

Duzo wieksze znaczenie ma jednak dalsza cze$¢ nabozenstwa, obejmujgca modlitwe
za potrzeby $wiata. Witasciwie jest to drugi z trzech gtéwnych szczytéow liturgii. Cieszy fakt, ze
obecnie, nawet w kosciotach bardzo powigzanych instytucjonalnie, wzrasta udziat swieckich
chrzescijan w Zzyciu modlitewnym, a zwitaszcza w modlitwach odmawianych podczas
nabozenstwa eucharystycznego. Katolicka praktyka modlitw nieco litanicznych, popartych
odpowiedziami catej wspdlnoty, miata tu juz wczesniej pewne wyprzedzenie
przed (tradycyjnymi) kosciotami ewangelikalnymi, gdzie catg modlitwe wymysla i wygtasza
przewodniczagcy kaznodzieja, a wspdlnota skazana jest jedynie na bierne stuchanie,
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niezaleznie od tego, czy mogga identyfikowa¢ sie z wypowiadanymi stowami lub nie.’* O ile
gtébwng bolaczkg modlitw liturgicznych  w kosciele ewangelickim jest gadatliwos¢,
powsciggliwosé i schematycznos¢ (por. Mt 6,7!), w katolickich modlitwach wstawienniczych
jest to podobnie: modlitwy (przewaznie w formie wstawienniczej) sg z reguty krétsze, ale
bardzo cierpiag z powodu egocentryzmu i nieumiejetnosci dostrzegania potrzeb sSwiata
(wstawiennictwa typu ,aby lepiej doswiadczyé tajemnicy xxx”). Szczytem upadku jest
wykorzystanie réznych prefabrykowanych ,zbioréw”, ktére kiedys byty gromadzone
przez praktykdw sposréd mezdéw kosciota w dobrej wierze, aby pomdc ksiezom i ich
wspdlnotom, ale dzi$ absolutnie nie odpowiadajg bolom i potrzebom $wiata.™

Czytelnik prawdopodobnie czuje sie teraz troche zagubiony i nie wie, czego tak naprawde
chce. Z jednej strony uwazam, ze modlitwy powinny by¢ osobiste, z drugiej strony odrzucam
modlitwy w potrzebach osobistych (cho¢ ,,duchowych”). Ktéredy prowadzi wtasciwa $ciezka?

Przede wszystkim musimy zdaé sobie sprawe, ze wspdlne modlitwy wstawiennicze
(i bfagalne, i dziekczynne) sg naprawde jednym z najwazniejszych elementdéw nabozenstwa.
Nie da sie ich po prostu odby¢ tak, ze sie ,czegos przeczyta”. Tutaj konieczne jest, aby cata
wspolnota, kazdy jej cztonek maksymalnie rozwingt swojg wrazliwos¢ i kreatywnosc.
Modlitwy muszg opieraé sie na tym, jak jednakze wielkie bolesci i procesy $wiata, a takze
naprawde wielkie ,mate” bolesci i osobiste tragedie naszych bliznich odbijajg sie w naszym
wnetrzu. Jesli tego nie zdotamy, zmarnujemy cenny potencjat, jaki tkwi w obietnicy
Chrystusa: ,,0 cokolwiek prosi¢ bedziecie w modlitwie, otrzymacie” (Mt 21,22). My musimy
wykorzysta¢ te naszg moc, musimy dla dobra swiata wykorzystaé naszg otwartg droge
do Boga, ktdrg jest Chrystus. Jesli bedziemy to mieé¢ w $wiadomosci, bedziemy juz wiedzie¢,
o co sie modli¢ (por. Rz 8,26). Modlitwy poszczegdlne wprawdzie mogg by¢ przygotowane
wczesniej (ale z udziatem jak najwiekszej liczby cztonkéw zgromadzenia), jednak nigdy
nie powinny by¢ narzucane odgérnie (w stylu ,ty powiesz to i ty powiesz tamto”) i zawsze
musi byé zachowana przestrzen umozliwiajgca swobodne wyrazanie prosby kazdemu
obecnemu. . Uwazam ten moment za niezwykle wazny. Chodzi o wolnos¢ duchowa
wspblnoty, ktéra nie moze byé przez nikogo ograniczana, jesli wspdlnota ma pozostac
Kosciotem Chrystusowym. Twierdze, ze umiejetnos¢ swobodnego formutowania
i wyméwienia modlitwy jest bezposrednim wyznacznikiem duchowe] dojrzatosci wspélnoty,
ktorg trzeba wspierac, ktorg trzeba pielegnowad, ktoérg trzeba kultywowad.

14 A zeby identyfikacja byta lzejsza, bywa tres¢ modlitwy bardzo powszechna a bezbarwna. To jednak
nie ogranicza sie tylko na koscioty protestanckie.

15 Nie dotyczy to jednak podobnych zbioréw wczesnochrzescijariskich; wyrosty one w wiekszosci z realnego
zycia danej wspdlnoty koscielnej i jej gtebokiej wiary, i do dzi$ mogg stanowic¢ cenny wktad do formutowania
wspolnych présb, zwtaszcza w przypadkach, gdy zgromadzenie jest naprawde duze i konieczne jest oddac
jego modlitwie bardziej stanowczy porzadek.
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Ofiarowanie

Ofiara jest bardzo istotng czescig nabozenstwa eucharystycznego, poniewaz wyraza to, czego
faktycznie dokonat Chrystus. Jego czyn byt ofiarg. Moze dzisiaj trudno nam to sobie
uswiadomi¢, ale poswiecenie zawsze jest poczgtkiem czego$ nowego. Ziarno pszenicy musi
zostac¢ poswiecone na nowe zniwo. Jego owocha moc hie moze z niego wyjs¢, chyba ze jego
forma zostanie zaktdcona i zniszczona. Nawet nasze zycie pozostanie bezowocne, jesli nie
damy z siebie wszystkiego, jesli nie pokrzyzujemy nasze plany dla niepewnego celu, jesli nie
oddamy sie catkowicie Swiatu, jesli nie pozwolimy, zeby nas zmiazdzyt na miazge, wycisnat
i zniszczyt. A to, ze nasza ofiara zostanie przyjeta, gwarantuje fakt, ze sktadamy ofiare Bogu,
a nie bogom. Bogowie bowiem nie muszg by¢ wszedzie, ich wptyw jest ograniczony i nawet
przy najlepszej woli nie musimy trafi¢ doktadnie tam, gdzie dziata ich wola. Jesli na przyktad
bedziemy bardzo sie stara¢ zadowoli¢ opinie publiczng, moze w koricu nam sie to uda. Ale
mozemy tez skonczy¢ jako Smieszni gtupcy i poswiecenie naszego zycia, naszej prywatnosci,
wliczajgc sacrificium intellectus, pdjdzie catkowicie na marne. Jesli oddajemy nasze zycia
Bogu, nie mozemy go ming¢, gdyz przyjmujgca dton Boga jest wszedzie. tapie nas i nasza
ofiare i przenosi jg do miejsca, w ktérym sie odrodzi.

Kolejnym poreczeniem tego, ze ofiarujemy poprawnie, jest, ze ofiarujemy w imieniu
Chrystusa, w imieniu jego ofiary i utozsamiajgc sie z nig. Ofiara Chrystusa byta czyms bardzo
nadzwyczajnym, bo byta to ofiara dla umozliwienia kolejnej ewolucji ludzkosci, poprzez ktéra
otwartfa sie jej nowa przysztos¢. Ofiara Chrystusa otwarta kazdemu tez jak jednostce droge
do Boga.

Ofiarowanie jest wiec czescig nabozenistwa, ktéra jest bardzo wymagajgca co do wyczynu
wewnetrznego, co do skoncentrowania kaptana i wszystkich wspdlucztujgcych
i wspélwytwarzajgcych ciato Chrystusa. Jest zapewne tu trzeba silnego zamiaru
wewnetrznego, skoncentrowania przytomnosci i woli a ich skierowania na dzieto Chrystusa,
na jego ofiare, podobno jak rabinowie chasydzcy usilnie obstawiajg przy stworzeniu
wiasciwej kawany, intencji. Taka koncentracja ma sie rozumieé u ofiarujgcego, ale cata
wspdlnota chrzescijanska staje sie w ten moment jednym ciatom i sg wiec do tego $wietego
dziania wciggnieci zupetnie wszyscy. Nik z obecnych nie moze pozosta¢ niezaangazowany.
Jednie tak spetnimy to zasadnicze wymaganie dla ofiary — zeby byfa ofiarg siebie samego,
zeby$my mogli by¢ przez nig przeobrazeni.

Modlitwa przeobrazajaca

Jesli byto wiasciwie i s powaznym zamiarem wykonane ofiarowanie, musi byé nastepny akt
jego koniecznym i logicznym sledztwem. W obrazie przezywamy tutaj to, co w tysigcach
odmian widzimy w zyciu $wiata; jak bowiem to, co zostato wystawione, co zwolnilismy
ze swojej witasnosci, ze sfery, ktdéra rzadzi nasze ja, a co byto dla nas tym stracone, otrzymuje
cudownie nowe zycie i my czesto cieszymy sie jego owocem. Ofiarowane ziarno przeobraza

-29 -



sie w zycie i potem w chleb, ktéry mozemy spozywac. To jedyne, co mozemy uczynié, jest te
przemiane zauwaza¢ a stwierdzi¢. Stowo stwierdzajgce, stwierdzajgca formula, jest
jednoczesnie formulg mocy, ktéra zwalnia sity ukryte juz w procesie, zeby sie mégt odegraé,
a zaréwno i formulg objawiajgcy, wtajemniczajgca, ktdra otwiera nasze zmysty dla tego, co
juz sie odgrywa, abysmy tego zdofali dostrzec a zauczestniczy¢ sie w tym. A poniewaz
jestesmy ostatecznie my sami tg ofiarg, ktérg przynosimy w postaci ziemskich daréw,
jestesmy to tez my, kto zostajg przez te dziwne i Swiete dzieje przeobrazeni. Wydajemy swojg
wole, swoje uczucie i umyst pragdu ducha i Bogu i badz, co staje sie z nich? Ciato i krew
Chrystusa, nowe pojednanie miedzy Bogiem i ludZmi, zarodek i poczatek wieku przysztego,
Nowego Jeruzalemu. Ale znéw podkreslam: Do te przemiany jestesmy sami w siebie zdolni
tylko wtedy, jesli bylismy razem s Chrystusem zdradzeni, rozproszeni, roztamani, na $mieré
wydani, jesli catg dusze swojg wyliliSmy w przebaczeniu i w mitosci dla naszych wrogdw. Tak,
wtedy przychodzi poswiecajgcy duch bozy i czyni z naszych daréw dary Nowego swiata. Dary,
niestuzace tylko dla pozytku naszego, ale wszystkiemu a wszystkim.

Uwaga o postaci symboldw chleba a wina: Z powodu postaci konkretnej w liturgii

uzywanego chleba i wina toczq sie dotychczas walki miedzy kosciotami zachodnimi i wschodnimi, ale
teZz miedzy poszczegdlnymi kosciotami zachodnimi. Nie zamierzam rozwigzywac tutaj zapytania, czy
chleb dla liturgii powinien by¢ na kwasie lub nie. (1 Kor 5,7-8, gdzie wymagane sq przasne chleby,
mozna interpretowac w ten sposob, ze powinno to mie¢ zastosowanie tylko w okresie Wielkanocy,
albo tylko symbolicznie; trzeba tez wzigc pod uwage fakt, ze tutaj, w Europie Srodkowej, przasny chleb
jest dla nas czyms odlegtym kulturowo, nie znamy niczego podobnego ze zwyktego Zycia.
A jednoczesnie Eucharystia powinna wyrasta¢ z rzeczywistosci tego, co najbardziej powszechne
inamacalne, i pozwoli¢, zeby rozpromienit to cud przemiany). Tez kwalita wina jest raczej rzeczq
kulturowgq, czym czysto liturgiczng. Wazne jednak jest.zeby oboje byto w liturgii obecne, ofiarowane
i przemienione. Chleb dla liturgii powinien by¢ caty, obfy albo okrqgty (aby wskazywat
catosé i zupetnos¢ ofiary Bozej). Podczas stow postanowienia/przeobrazenia go ofiarujgcy kaptan
przetamig na potowe. Dalej tamanie nie kontynuuje, bo Chrystus, w miejscu ktérego obecnie ksigdz
w zgromadzeniu stoi, tylko raz ofiarowat sie. PomnazZanie jego dzieta, nasladowanie i powtarzanie
jego ofiary we wzajemnej wspdlnocie i w podzielaniu sie (communio), jest juz dolq chrzescijan, ktorzy
majg w nim® Podobnie tez wino miatoby by¢ w jednym, nalezytym naczyniu, z ktérego wolno pic¢
mnogim ludziom. Uzywanie miniaturnych, z gory przygotowanych hostii (partykut), ktore jest bardzo
rozszerzone’, wedtug mojego mnienia zniza sile symbolu a w pewnej mierze go uniewaznia, bo co jest
to za podzielanie, gdyz kazdy otrzyma z gdry przygotowana ,porcje”? Gdzie jest jednosc, ktorg
przedstawia jeden chleb? Gdzie powiqgzanie z ziemiq a jej ptodami, ktore jest w symbolu chleba tez
obecne?

16 | dlatego zalicza sie liturgicznie dopiero do podziatu nabozenstwa, w ktérym wiaczajg sie do niego aktywnie
wszyscy obecni chrzescijanie, do fazy po pozdrowieniu pokoju, kiedy nachodzi podzielanie wzajemne
(communio).

17 Widziatem — a w epoce COVIdu stato sie to w niektdrych kosSciotach niemal regutg — wariant z podobno
"naporcyjonowanym® winom w kieliszkach!
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Komunia

Co wcigz znaczy przyjmowac z tych daréw? Podziela¢ sie w mitosci z wszystkimi, ktérzy sg
wobec niej otwarci, owoc naszego trudu; owoc przeczyszczony i przeksztatcony przez
Swietego ducha. W praktyce znaczy to, ze w momencie komunii opadajg wszelkie bariery,
chrzescijanie obejmujg sie jak bracia, a raczej jak mate dzieci, i radujg sie swoim
uczestnictwem w Panu i Jego darach; cieszg sie nie za siebie, ale za siebie nawzajem, ze Pan
dat im udziat w Jego wielkim dziele. Wyrazamy to poprzez potezne odprezenie, w momencie
komunii (lepiej przed nig) chrzescijanie zgromadzeni we wspdlnocie majg dazy¢ do jak
najblizszego kontaktu; nie koniecznie musi to byé kontakt fizyczny, ale powinnismy by¢
Swiadomi i odczuwacé obecnosé kazdej osoby, ktéra w tym momencie jest z nami potgczona
w komunii. Pieknym zwyczajem jest wyrazanie chrzescijanskiej mitosci usciskiem lub
pocatunkiem. Samga komunie najlepiej przeprowadzi¢ w kregu, w ktérym administrujgcy
moga swobodnie przechodzi¢ od jednego do drugiego lub w ktérym wszyscy moga podawadé
sobie chleb i kielich. Jezeli zgromadzenie jest wieksze i tym samym wieksza jest liczba
podzielajgcych, mozna utworzy¢ kilka takich kregéw jednoczesnie lub kolejno, albo tez
chrzescijanie mogg podchodzi¢ do pary administrujgcych w procesji. Komunia moze odbywac
sie w ciszy lub ze spiewem, ale w kazdym przypadku nalezy pozwoli¢ na chwile cichej refleksji
na poczatku oraz po jego zakonczeniu.

Na tym sie chrzescijaiiska postuga eucharystyczna, dziekczynienie zawiera. Tylko krétkim
spojrzeniem wstecz (antyfona) wracamy sie do poczgtku nabozenistwa i uswiadamiamy sobie
jego nastrdj, zupetnie jak wtedy, gdy ze szczytu géry ostatnim spojrzeniem mierzymy
wysokos$é, na ktdrg juz weszlismy, zanim zaczniemy schodzié. Po krétkim btogostawienstwie
wspélnota sie rozchodzi. Odchodzi, aby napetni¢ iuswieci¢ zycie mocg Ducha, mocg
Chrystusa.

Nabozenstwo nieeucharystyczne wspoélnoty chrzescijanskiej

Bytoby btedem, gdyby Zycie Kosciota ograniczato sie jedynie do sprawowania nabozenstwa
eucharystycznego, cho¢ jest ono podstawowa i najwazniejszg formg wspdlnego zycia
Kosciofa. Zycie jest niezwykle rozmaite i potrzeby ludzkie sg rownie rozmaite. Dlatego jedna
pojedyncza forma nigdy nie bedzie w stanie pomiesci¢ izaspokoi¢ wszystkich pragnien
ludzkiego serca ani wszystkich pragnien zbiorowych, ktére mogg zostac zrealizowane jedynie
w ramach pewnej catosci. Ponizszy przeglad réznych dodatkowych form nabozenstwa, jakie
mogg mie¢ miejsce we wspdlnocie chrzescijaniskiej, jest zatem raczej prébg uchwycenia
twoérczych sokéw u kilku mozliwych jego form. . Niektére z ponizszych form kultu
wywodzg sie z elementdéw i czesci wielkiego nabozenstwa eucharystycznego, inne sg od niego
catkowicie niezalezne. Jednak w Zzadnym wypadku nie moze to by¢ wyczerpujgcym
podsumowaniem wszystkich mozliwych form wspdlnej ludzkiej wypowiedzi przed obliczem
Boga.
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Nabozenstwo modlitwy

Cztowiekowi w jego zyciu stale zagrazajg niezliczcone wptywy, ktére sg poza jego zasiegiem.
I nie tylko jednostka, tez swiat cierpi podobnie. Sg rzeczy, ktére tak bardzo chcielibysmy
zmienic, ale nie mamy na to sity; i sg rzeczy, ktérych sie lekamy, ale nie wiemy, skad sie wziety
i jak sie przed nimi broni¢. Widzimy naszych bliznich we wszelkiego rodzaju potrzebach,
w ktérych mozemy im pomdc tylko czesciowo lub w ogéle nic. Czujemy potrzeby $wiata —
i przeciwstawiamy sie im z pustymi rekami. Wielu chrzescijan w ten sposéb intensywnie
postrzega nedze Swiata (zwtaszcza dzisiaj, w dobie intensywnego przekazu masowego, wiemy
prawie wszystko, co dzieje sie na Swiecie) i sktania ich to do tgczenia sie w modlitwie, i aby
ujawni¢ w ptaczu swojg niezdolno$¢ i nedze Bogu. Takie dziatania nie sg daremne, wszyscy
znamy moc modlitwy. A jesli nie uda nam sie od razu zmienié Swiata przez modlitwe (cho¢
i tak sie dzieje), zawsze uda nam sie przemieni¢ nasze serca i przyblizy¢ je do Boga. Taki jest
sens btagalnych i wstawienniczych modlitw: Z przemienionego serca mogg wtedy wytrysngc
chwaty, uwielbienia i btogostawienstwa, ktére rowniez majg niematy wptyw na swiat. Dlatego
pozyteczne jest, aby chrzescijanie sie modlili, a przede wszystkim, aby modlili sie razem.
We wspdlnocie modlitewne] czesto dziata rodzaj empatii, dzielenia sie przemysleniami —
jedna osoba przyjmuje prosbe drugiej i wspdlnie przedstawiajg jg Bogu.

Dla nabozenstwa modlitwy nie jest wiec potrzebne ani pozgdane wytwarzac niejakie Sciste
regulaminy. Miatoby by¢ poprzedzone czyms, co pozwoli jego uczestnikom na wyciszenie
duszy i wspdlne dostrojenie sie: cisze, medytacje, recytacje psalméw lub wspdlne $piewanie
(najlepiej ponownie przeplatane chwilami wyciszenia). W zborach chrzescijanskich jest
dobrym zwyczajem, ze z szacunku dla Chrystusa i Jego spadku, wspdlne modlitwy koniczg sie
Modlitwg Paniska. Po niej wolno jeszcze nasladowac zakoriczenie w postaci $piewu, tanca,
wzajemnego podzielania...

Dos¢ rozbudowang i madrg formag przedstawia tutaj rodzaj modlitwy stosowany
przez wspélnote z Taizé (i rdozne inne — jest niemal zaskakujgce, jak wiele grup
chrzescijanskich formuje swoje modlitwy w zasadzie wedtug wzoru: Spiew — modlitwa — cisza)
i do tej sie takze tutaj odwotuje. Istniejg jednak tez inne modele, niektére mniej wiecej
podobne, inne odmienniejsze.

Uroczystos¢ (nabozenstwo) stowa

Nabozenstwo stowa jest okazjg, gdy moga w petnej mierze i sile zabrzmie¢ Swiete teksty
poprzewodzone przez egzegeze, albo przez teksty inne, ktére je objasniajg tub rozwijajg —
komentarze, Zzyciorysy, teksty polemiczne lub na przyktad wiersze. Jest to tez okazja
do oddania gtosu tekstom wywodzgcym sie z innych tradycji religijnych i do wspdlnego
poszukiwania ich zrozumienia. Miatoby odbywaé sie w przyjaznej, swobodnej atmosferze, ale
nie wolno mu traci¢ z oczu swojego celu. Nie powinno wiec wdawac sie w bezsensowne zarty
i méwienie o niczym. Jest to miedzy innymi okazja, aby uswiadomic sobie, jak wielki dar
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mamy w mowie, ze mowa jest dla nas uniwersalnym narzedziem, bez ktérego nie bylibysmy
w stanie rozwija¢ swojego myslenia. . Przy okazji uroczystosci stowa przypominamy sobie, ze
wiasciwie kazde stowo, ktére wypowiadamy powinno by¢ nabozenstwem. | wszystko podczas
takiego nabozenstwa powinno skupiaé sie na zrozumieniu i uznaniu. Przeciez stowa sg nam
mostem do poznania. | nawet sam Bég, gdy staratf sie nawiedzi¢ ludzko$é i chciat jej poméc
w jej potrzebie, mogt zostaé przez ludzi przyjety jedynie jako Stowo, o czym zaswiadczyt nie
tylko pierwszy i najwiekszy teolog chrzescijaniski Jan, ale takze wielu innych pisarzy jego
czasow i podziniejszych. | zupetnie oczywista uwaga na koniec: | nabozenstwo skupione
na stowie moze wykorzysta¢ w krétkiej formie tez inne elementy nabozenstwa (ciche
skupienie, modlitwe).

Swieto muzyki

Wszelkie dziatania muzyczno- artystyczne, a przede wszystkim muzyka, w niesamowity
sposdéb podnoszg ludzkie serca z met przyziemnosci, dajg ogromng site i wywotujg wielki
zapat. Dlatego tam, gdzie to mozliwe, poza muzyka grang podczas nabozenstw (ktérej, jak
powiedziatem, powinno by¢ raczej mniej niz wiecej), nalezy poswieci¢ miejsce takze samej
jednej muzyce, ktérej nie towarzyszy nic innego, byé moze tylko krotkie stowo lub modlitwa
— na wstepie lub na koricu. (I raczej zaledwie na poczatku albo zaledwie na koncu; muzyka
odpowiednio mocna ma prawo brzmie¢ jeszcze dtugo w duszach uchodzgcych.) A jaki rodzaj
muzyki ma tej mocy natchngé¢ dusze ludzka? Gdyby nie bytlo masowego upadku kultury
muzycznej w ciggu ostatnich kilkudziesieciu lat, odpowiedziatbym: niemal kazda. Oto musze
odpowiedzie¢: kazda muzyka, ktdra nie zdradzita swojej istoty, pozostata muzyka
i nie stafa sie produktem konsumenckim.

Niestety, muzyki, ktéra juz nie jest muzyka, jest w dzisiejszych czasach mndstwo.
Ze wszystkich mozliwych zakatkdow sklepdéw w instytucjach, ze stuchawki telefonu,
i Bég jeden wie gdzie jeszcze, zbliza sie do nas co$ okropnego, nieartykutowanego,
nieneandertalskiego, co spaja jedynie marszowy rytm mechanicznego bicia, zawsze
o tym samym metrum.( Prosze, to nie jest rytm. Rytm, z gr. «pi6uoé, 0znacza bieg czasu
odpowiadajgcy pewnemu porzadkowi wszechs$wiata, a ten, jak wiadomo, nie podaza
za marszowymi butami.) Nie wnosimy takich $mieci do przestrzeni naszej modlitwy.

Pielgrzymka i procesja (uroczystos¢ miejsca)

Moéwic o pielgrzymkach i procesjach jako o formach kultu jest tematem kontrowersyjnym.
Nie dlatego, ze te formy kultu nie sg tradycyjne. Sg to formy bardzo starozytne, wrecz
prastare, stosowane w chrzescijanstwie od czaséw, gdy ono po raz pierwszy mogfto
zamanifestowaé sie publicznie. Juz w IV wieku posiadamy relacje o pielgrzymce pielgrzymki
Eleutherii do Jerozolimy. Ogromny rozwdj przezywa ruch pielgrzymi w $redniowieczu:
poczawszy od podrdzy misyjnych mnichdéw irlandzkich i tacinskich, poprzez pielgrzymki w celu
zdobycia edukacji i wiedzy duchowej do szkét (Chartres itp.), pielgrzymki do relikwii $wietych,
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pielgrzymki do Swietego Graala, do pielgrzymki do Rzymu oraz — najcenniejszej dla
Sredniowiecza pielgrzymki, ktéra ostatecznie data poczatek wojowniczej ekspansji Zachodu
na Wschéd — pielgrzymki do Ziemi Swietej i do Jerozolimy. Reformacja odrzucita
pielgrzymki i procesje. Byly dla niej zbyt przyziemne. Dzisiaj tez wielu chrzescijan odrzuca
pielgrzymki i procesje. Takie stanowisko ma swoje uzasadnienie — w koricu Bég jest Duchem
i nie jest prawdg, ze pojawiatby sie tylko w jednym konkretnym miejscu; wtasciwie to nigdzie
sie nie pojawia. Jednoczednie jest wazine i twierdzenie odwrotne: Boga mozna znatazé¢
wszedzie, w kazdym konkretnym miejscu.

Zapytacie, po co tyle gier stownych? Bo tutaj probuje rozréznic ,,obiektywng prawde” o Bogu
od subiektywnych usposobien cztowieka. Pierwsza wypowiedZ odnosi sie do pierwszego,
druga do drugiego. Dotyczy to cztowieka: Tak, mity cztowieku, wszedzie mozesz znalez¢ slady
Boga, ale nie wiesz, gdzie cie to spotka. Ale ani to jeszcze nie jest argument przeciwko, jednak
tez nie za pielgrzymke- i procesje. Tym jest tylko kolejne: Nie bez powodu byt cztowiek
wystawiony na zmieniajgce sie warunki ziemi, z jej nietrwatoscig i zmiennoscig, z jej
nierdwnoscia, roznorodnoscia i wielobarwnoscia. To dla niego wazna prdéba i szkota. Dlatego
dobrze jest, jesli w ciggu naszego zycia jesteSmy narazani na rézne warunki. W wiekszosci
przypadkéw zorganizuje to za nas dola. Czesto jednak odczuwamy pewien wewnetrzny
przymus i potrzebe zmiany dotychczasowych warunkéw, wybrania sie w podréz,
na pielgrzymke. Nie méwie teraz o niestatosci wynikajacej z niekontrolowanej psychiki, mimo
ze ona rowniez nalezy do zycia cztowieka. Sg tez gtebsze impulsy. Dla uproszczenia mozemy je
nazwa¢ gtosem Boga. | tu tradycja chrzescijanska ma przed oczami jednoznaczny,
powszechnie podzielany i ceniony przyktad Abrahama. Nie jest to jedyny przykfad z pism
chrzescijanskich, gdzie udanie sie do nowego miejsca wigze sie z poznaniem i wypetnieniem
woli Bozej (wiele historii patriarchalnych i proroczych, ale takze z aktéw apostolskich itp.).

Jedli jako chrzescijanie odwiedzamy rézne miejsca, wystawiamy tym wieloaspektowa
obecnos$¢ Boga, ale jednoczesnie narazamy sie na mozliwos¢ bycia poruszonym, dotknietym
czyms, co wynika ze specyfiki danego miejsca. Przeciez fakt, ze chrzescijanie budowali i nadal
budujag sanktuaria w réznych znaczacych i szczegdlnych miejscach, gdzie nastepnie gromadza
sie k nabozenstwom, nie jest tylko dlatego, zeby mieli jakie$S state miejsce do
gromadzenia sie. Réwniez takie miejsca spotkann budujg Chrzescijanie i czesto na zewnatrz
niczym sie nie sg wybitne. Ale niech mi nikt nie mowi, ze mieszkancy wioski, ktérzy zbudowali
koscidtek na stromym wzgdrzu 2 kilometry od wioski, zrobili to w praktycznym celu, aby
znalezé najbardziej odpowiednie miejsce na regularne niedzielne spotkania.

Nie wiem, czy przekonatem wszystkich czytelnikdw o potrzebnosci i trafnosci pielgrzymek
dla zycia chrzescijanskiego, ale jezeli, to zastanéwmy sie teraz, jak mogtaby wygladac
pielgrzymka jako forma nabozenstwa. Wczesniej, w czasach rozkwitu ruchu
pielgrzymkowego, a wiasciwie az do poprzedniego (XIX) wieku, wyraznie podana byfa jego
forma: pieszo (by¢ moze nawet boso), co najwyzej z uzyciem bydta — muta, osta. Pielgrzymka
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konna nie bytaby juz zapewne postrzegana jako przyktad pokory. Mozliwosci podrdézowania
w przesztosci byty jednak w poréwnaniu do naszych bardzo ograniczone. Jak wiec dzisiaj
powinna wygladac pielgrzymka, a raczej jaki rodzaj podrézy mozemy uznac za nabozenstwo?

Sprébujmy jeszcze raz zastanowic sie nad tym, co nas sktonito do myslenia o pielgrzymce jako
o wyrazie chrzescijanskiej relacji wobec Boga, o jej znaczeniu. Powiedzielismy, ze celem
pielgrzymki jest maksymalne uchwycenie konkretu izmiennosci (nietrwatosci) zycia, jak
najgtebsze zjednoczenie sie z ziemig i jej szorstkoscig, nieréwnoscig, niejednorodnoscia,
twardoscig i okruciedstwem; narazenie na zmiany najrdzniejszego rodzaju i warunki
w réznych obszarach. Dlatego takze dzisiaj obowigzuje: w przypadku podrézy, ktéra za cel
stawia sobie przezycie takiej rzeczywistosci, idealnym sposobem jest pdjscie na piechote.
Niemal rownie odpowiednie sg inne sposoby, podczas ktérych dochodzi do silnego kontaktu
z otoczeniem i wykorzystania wtasnych sit — jazda na rowerze, jazda konna.*® Tylko dla osdb,
ktére fizycznie nie s3 w stanie podjgc takiego wysitku (osoby starsze), wchodzg pod uwage
inne sposoby podrézowania. W kazdym razie powinnismy unika¢ w pielgrzymce luksuséw,
korzystania z ustug ,przemystu turystycznego” (z wyjatkiem tych najistotniejszych —
wyzywienia i noclegéw), niepotrzebnych objazdéw i rozrywek, a takze $rodkow
przemieszczania sie niepotrzebnie przyspieszajgcych lub utatwiajacych naszej podrézy
(latanie). Mielibysmy starac sie, zeby nasze podrézowanie byto oszczedne wobec srodowiska
naturalnego i jak najmniej zacigzyto mieszkancéw miejsca, gdzie prawie sie znajdujemy oraz
catg ziemie. Przeciez podrdéiowanie to poteiny sposdb na uswiadomienie sobie
przemijalnosci i nietrwatosci naszego zycia, nabycie pewnego rodzaju lekkosci w stosunku
do zycia.

Tych, ktérzy doczytali az dotad, moze zdziwié, ze do tej pory zajmowatem sie gtdwnie
przebiegiem podrdzy, a nie jej celem. Z celem pielgrzymki, a nawet takze jakiekolwiek
podrdzy jest to rozmaite: Moze to byé pielgrzymka, ktorej cel jest nam z géry znany i ustalony
(do Rzymu, na Biegun Pétnocny), ale zdarzajg sie tez podrdze i pielgrzymki o zupetnie innym
charakterze, podréze w formie poszukiwania (angiel. quest). Czesto chodzi w nich
o odnalezienie czegos, czego doktadnej formy tak naprawde nie znamy i co ujawni nam sie
dopiero w trakcie podrdzy. Doswiadczenie i przebieg podrézy jest woéwczas jej bezposrednig
cze$cig, wspotksztattujacy jej ,,cel”.™

Z powyzszego wynika, ze pielgrzymki sg niezwykle wymagajgce zaréwno zewnetrznie (sity
fizyczne, pienigdze, czas), jak i wewnetrznie (niepewnos$¢, przystosowanie sie
do zmieniajgcych sie warunkoéw, niebezpieczenstw i réznorodnych zagrozen). Lecz tez

18 Nie wspomnieliSmy tutaj o jednym z tradycyjnych sposobdw pielgrzymowania, czyli ptywaniu na statku.
Wielka szkoda, ze dzieki ogromnemu rozwojowi transportu lotniczego, obecnie praktycznie nie mamy
mozliwosci sprébowania wrazen, jakie towarzyszg cztowiekowi podczas ,,niekoriczacej sie” podrozy morskiej.
Przyktad Mikotaja Kusanskiego pokazuje, jak wazne mogg by¢ te doswiadczenia.

19 O takich ,podrézach bez celu” spdérz w eseju autora O cestdch a pohybu | Vox spiritualis aquilae
(andresius.cz) (dostepnym tymczasem tylko w jezyku czeskim)
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nie znamy ani celu, ani dalszego przebiegu wielkiej pielgrzymki naszego zycia. Mniejsze
pielgrzymki (z tego punktu widzenia niejako ,treningowe”) wprawdzie jesteSmy w stanie
zaplanowad, jednak tez przy nich powinni jestesmy by¢ przygotowani na rézne niespodzianki
i zmiany — bo przeciez taki jest ich cel.

Nieco inaczej jest z procesjami. Nie chodzi tu o poznawanie i do$wiadczanie nowych miejsc
i nieznanych faktéw. Procesja przebiega przez znane miejsca, nierzadko przez pewng
tradycyjng, niezmienng trase. Wrecz przeciwnie, jest to znak naszego zakotwiczenia w danym
miejscu, znak uznania danego miejsca i jego warunkéw za nasze warunki Zycia,
a jednoczes$nie uznania bardzo specyficznych waloréw samego miejsca, w ktérym Zzyjemy.
Procesja czesto rozpoczyna sie w jednym miejscu i ponownie do niego wraca. Swoim ruchem
opisuje okrag, starozytny symbol odnowy i powrotu. (Nie musi to by¢ okragg geometryczny,
wystarczy okragg w sensie topologicznym.) Taka procesja jest zapewne co do swojego
pochodzenie forma przedchrzescijariska, ktdéra kojarzy w jeszcze starszych warstwach
religiinego uswiadomienia ludzkosci. Procesja moze jednak przechodzi¢ takze z jednego
miejsca (kosciota) do drugiego. Tak mozna zorganizowaé np. procesje liturgiczng w Niedziele
Palmowag przedstawiajgcq wjazd Chrystusa do Jerozolimy. W procesjach czesto noszone sg
takze niektore przedmioty sakralne, symboli. Tutaj powinny sg wystarczy¢ ogdlnie zrozumiate
symbole chrzescijanskie (krzyz). Bardziej szczegdtowe symbole, na przyktad réine obrazy
i posagi (nawet ikony) moga wydawac sie tutaj nieco sprzeczne.?® Niosac symbol w procesji,
wyrazamy jego powszechng waznos¢ — dla catego ,kota ziemi”. (Krgg naszego zycia i miejsce,
w ktérym zyjemy, jest naturalnym wyrazem i symbolem tego, co uniwersalne.) Dlatego obejs¢
niejakie miejsce ma ten sens, jak bySmy ogtosili: Tu jest srodek Swiata, co obowigzuje tutaj,
obowigzuje indzie i wszedzie, uniwersalnie.

W tym krétkim komentarzu k pielgrzymowaniu i innym chodzeniu nie uwzglednilismy wielu
konkretnych i praktycznych zapytan, na przyktad punkt wyjscia i powrotu z pielgrzymki,
jednego trzeba jednak jeszcze wspomnieé: O ile procesja moze by¢ stosunkowo fatwa
do zorganizowania, odbywa sie w miejscu mniej lub bardziej tatwo dostepnym i nie zajmuje
duzo czasu, natomiast w przypadku pielgrzymki jest to odwrotnie. Dlatego pielgrzymki
byty i bedg przede wszystkim indywidualng forma nabozenstwa. Cho¢ nie wyklucza sie
zupetnie wspdlnej pielgrzymki kilku oséb, lecz chcac zachowaé oblicze i powage pielgrzymki,
decyzja o wspdlnym odbyciu pielgrzymki — biorgc pod uwage powyzsze — zbliza sie trudnoscia
do podjecia zobowigzania zycia zakonnego.

Liturgia horarum (uroczystos¢ czasu)

A zycie zakonne jest prawie tym, co jest najczesciej potgczane z kolejng formg nabozenstwa,
ktéra jest znana pod réznymi nazwami, jak godzinki (liturgia horarum), jak officium lub
brewiarum, wedtug nowego regulaminu katolickiego codzienna modlitwa cerkwi. Na pewne

20 Dobrze pamietam sprzeczne wrazenie, jakie miatem, gdy po raz pierwszy bytem obecny na procesji
ze zwojami Tory w synagodze.
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wspolnoty zakonne majg wiecej czasu albo — Scistej méwigc — majg lepiej zorganizowany czas
dlatego, zeby obchodzi¢ liturgie specjalng poszczegdlnej godziny dnia. To nie znaczy jednak,
ze takie obchodzenie powinno pozostaé sprawg zarezerwowang tylko dla nich. Mogg w nim
dobrze uczestniczy¢ nie tylko jednostki, ale takze inne wspdlnoty, jesli znajdg wystarczajgco
duzo miejsca dla odpowiedniej formy. (Dostownie i w przeno$nym znaczeniu.) Celem takiego
nabozenstwa jest zatrzymac sie w biegu czasu, odzyska¢ swiadomos¢ jego uptywu i danej
chwili oraz napetnié¢ obojgu zaréwno czcig, jak i mitoscia do Boga. Forma takiego
przypomnienia jest w tym kontekscie drugorzedna. Klasyczna recytacja psalméw nie jest
bynajmniej jedyng mozliwoscia Wrecz przeciwnie, konieczne bytoby ponownie wziecd
pod uwage wszystkie mozliwosci, jakie zalecajg sie nowemu uksztatceniu codziennej
modlitwy.

Uroczystos¢ zabaw, czyli dzieci w kosSciele

Prawde modwiac, drugie nie wynika z pierwszego. Gra to niezwykle powazna sprawa, ktorej
do niedawna poswiecali sie z wielkim powazaniem tez dorosli. (W Europie skoniczyto sie to
dopiero kilka wiekow temu, gtéwnie z powodu protestanckiej moralnosci.) — | mam tu teraz
na mysli zjawisko bawienia sie, czyli nie wspdtzawodnictwa takiego, ze chcemy kogos
przewyzszyé, pokonad. - - Niestety, dorosli, facznie z autorem tych werséw, nie wiedzg juz, jak
sie bawi¢, wiec musimy zostawi¢ to dzieciom. Zabawa jest intensywng formg dzielenia sie. To
nieprawda, ze gra nie ma zadnych zasad. Zawsze je ma, inaczej nie mozna by graé, ale
jednoczesnie, poniewaz jest to gra, zasady sg zawsze elastyczne. W zmianach znaczenia,
wariacjach, zwrotach oraz niezwyktych odkryciach i kombinacjach tkwi jej oryginalnosc¢ i czar.
Poprzez to ma gra cos wspdlnego ze snem.

No dobrze, ale po co wtgcza¢ zabawe miedzy mozliwe formy nabozenstwa? — Doktadnie
po jej naruszycielstwo! Jest duchowo uzdrawiajace dla dzieci i dla nas (lub dla dzieci w nas)
zaofiarowa¢ miejsce wszystkiemu, co jest nieprawidiowe, nieprzemyslane, inne,
alternatywne i dziwne, rozmaicie pomienione i zagmatwane, co przebiega nam (tak, nam)
przez gtowe i co czesto ucielesniajg przed nami nasze dzieci. Niezle wiedziato to
Sredniowiecze: zakres najwybitniejszego i najintensywniejszego kultu i ceremonii, zaréwno
koscielnych, jak i swieckich znat i liczne okazje — parady sw. Mikotaja, karnawat, rézne beanie
i kpiny jarmarkowe — aby jednoczes$nie éw Swiety porzadek zdradzi¢ i zakwestionowaé. Kto
i jaka wspodlnota to potrafi, nie zamyka przedwczesnie drogi do zyciodajnych Zrédet inspiracji
i samonaprawienia.

Jak tego ale praktycznie zrobi¢ — to powinni jesteSmy pozwoli¢ dzieciom zniszczy¢ kosciot?
Doswiadczenie pokazuje, ze przy réinych podobnych okazjach (karnawat itp.), pomimo
ostentacyjnej rozpusty, rzadko dochodzi do prawdziwego niszczenia, a wtedy tylko tego, co
naprawde spetnito swoje zadanie i przezyto sie. Przeciez aktorzy takich zabaw (w tym dzieci)
doskonale wiedzg, ze to ,tylko gra” i ze kwestionowany w tej chwili porzgdek faktycznie nadal
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obowigzuje. Potrafie sobie wyobrazi¢ konkurs na najbardziej nadete (najdtuzsze, najbardziej
intelektualne itp.) kazanie itp. . Ale to sg wcigz akcje, ktére majg raczej charakter parodii niz
prawdziwej gry. Mysle, ze tej lekkiej i bezinteresownej powagi, ktéra charakteryzuje
prawdziwg zabawe, trudno nauczy¢ sie gdzie indziej, jak tylko u dzieci. R. Fulghum
(dla niewtajemniczonych: przewodniczgcy Towarzystwa Wspinaczy Na Drzewa, z zawodu
pastor Unitarski) byt w tym wielkim pionierem. Czytajmy go i zainspirujmy sie. (Uwaga,
nie poprzez niego — to wcale nie bytoby mozliwe — poprzez siebie!)

Happening — gra dla dorostych

Gdy juz doroéli zabiorg sie do prawdziwego grania, zwykle to warto. Majg bowiem wiekszy
potencjat intelektualny niz dzieci, dzieki czemu w swojej zabawie potrafig odkrywa¢ nowe
znaczenia i konstruowac sprytne alegorie. Sadze, ze takg dorostg zartobliwo$¢ (moze to
lepsza nazwa niz 6w Happening) mozna dobrze wykorzystaé dla swoistej formy nabozenstwa.
A co powiesz na napisanie bajki? | jej dramatyzacje! Istwdrzmy piosenke i towarzyszmy jej na
kamieniach, ktore znajdziemy na ulicy... Stwdérzmy nowe formy, w ktérych moze pojawic sie
sens.

Swiety (misteryjny) dramat

Wreszcie dochodzimy do by¢ moze najbardziej skomplikowanej i ztozonej formy kultu, jakiej
Swiat kiedykolwiek probowat — teatru sakralnego. Sama forma jest stara. Juz w klasycznej
Grecji wszelkie przedstawienia teatralne byty postrzegane jako cos $wietego. O ile jesteSmy
dos¢ dobrze poinformowani o dzietach wystawianych publicznie i napisanych przez znanych
autoréw, o (nieco mtodszych) akcjach przedstawionych w poszczegdlnych misteriach wiemy
bardzo niewiele. Wiemy jednak przynajmniej, ze takie byty, czyli ze oprdcz stow wigzato sie
wtajemniczenie w tajemnice takze z pokazywaniem pewnych przedmiotéw i wystawieniem
okreslonych akgji. Sredniowiecze nastepnie przyniosto dramatyzacje epizodéw i wydarzen
znanych z przekazdw literackich, zwtaszcza z Ewangelii i innych czesci Biblii. Musze niestety
catkowicie pomingc rozlegty i nam przewaznie nieznany obszar ,teatru liturgicznego” Indii,
Chin i Japonii. (Islam nie ma zadnego teatru, ten tam jest — podobnie jak u protestantéw
w XVI i XVII wieku — grzechem.)

Juz dramat zwyczajny, klasyczny, niemisteryjny, posiada istotne elementy nabozenstwa, jak
wskazalismy je powyzej (por. Nabozenstwo eucharystyczne wspélnoty chrzescijaniskiej s.19—
z wyjatkiem tych, ktére wymagajg bezposredniego uczestnictwa, zaangazowania wspdlnoty —
czyli modlitwe i uczestnictwo); w kazdym dramacie (tragedii klasycznej) oznajmuje sie czego$
nowego i niezwyktego, co zmienia sytuacje aktoréw dramatu, i prowadzi do ztozenia niejakiej
ofiary (cho¢by zmuszonej przez los), do oczyszczajgcej przemiany. | jest mozliwe, a nawet
prawdopodobne, ze dramaty inicjacyjne misteriéw pozwalaty swoim uczestnikom, mystom,
tez na pewien rodzaj uczestnictwa.
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Teraz jednak powazne pytanie: czy sg takie dramaty misteryjne chrzescijanskie? Odpowiedz
nie moze brzmie¢ jednoznacznie tak, w tym sensie, ze wszystkie automatycznie. Z pewnoscig
istniejg dramaty, ktdre sie mijajg z gtéwnym tematem chrzesdcijanstwa — przyjsciem Boga
w ciele, lub sie dotykajg innych, powaznych problemdéw ludzkosci. Twierdze jednak, ze
istniejg dramaty w petni chrzescijanskie, to znaczy, ze ich tematem jest cztowiek i jego
podniesienie i przemiana w Chrystusie. | nawet gdyby Goethe, Maeterlinck czy inni nam
nie wystarczali, zawsze jest czas na stworzenie nowych tajemnic misteriéw, prawdziwie
odpowiadajgcych impulsom chrzescijaiistwa XXI wieku. W ostatnim czasie bylismy swiadkami
monumentalnej préby stworzenia zupetnie nowej mitologii przez kilku autoréw (gtéwnie
J.R.R. Tolkiena). Misteryjny dramat moze nasladowac.

Kilka uwag koncowych

PrzelecieliSmy przez swiat liturgii chrzescijanskiej, i gdyz nie dotknelisSmy sie wszystkich
tematow, ktére sg trescig liturgiki chrzescijanskiej. Na przyktad w ogdle pozostawiliSmy obok
wazng sprawe liturgiki, ktéra dotyczy miasta, gdzie zgromadza sie wspdlnota chrzescijariska —
jego dyspozycji, urzadzeniu, symbolizmowi. Przestrzenie liturgiczne jest powaznym
sktadnikiem wspoétwytwarzajgcym catkowg atmosfere i nastrdj po stronie jednej moze
poprzeé¢ koncentracje, po drugiej stronie moze irytowac a przeszkadza¢ j3. A to nie
wspomnieliSmy o ikonach i obrazach, ktére, cho¢ poprzez niektére prady chrzescijanskie
odrzucane, majg nie mniej wazng funkcje. Zrobilismy tego chyba dlatego, ze staraliSmy sie
skoncentrowac na liturgie jak na Swiety proces, najej przebieg i aktorow. | z tym jest
powigzana ostatnia kwestia, ktérg pod koniec jednak nie mozemy nie poruszyé: Kto powinien
by¢ gwarantem i realizatorem pryncypiéw tutaj wyrazonych? Kto jest subiekt dziania
liturgicznego, od kogo sie odwija, kto ustala jego tempo i takt? Kto sie modli, kto ofiaruje,
do kogo nalezy prawo ogtasza¢ ewangelium? Kto posiada prawo tak postawic sie przed boskie
oblicze?

OdpowiedZz nie moze brzmie¢ inaczej jak kazdy chrzescijanin. Kazdy chrzescijanin jest
kaptanem Boga najwyiszego, kazidy chrzescijanin posiada prawo podnie$¢ swéj gtos
w modlitwie k Bogu a kazdy posiada prawo stangé przed Bogiem z ofiarg, a to nie tylko
teoretycznie. Kazdy chrzescijanin istotnie moze wykonywaé wszystkie te rzeczy, o ktérych tu
byto napisane. Klopotem jest, ze nie kazdy jest do tego zdolny. Niemniej jednak kazdy ma
w siebie pierwiastek takiej mocy, ktéry moze pracg na siebie rozwing¢ a doprowadzi¢ do celu.
Jak to wiec, ze mnogie koscioty partykularne powierzajg prowadzeniem liturgii wytgcznie albo
z wiekszej czesci tylko konkretne jednostki, ktére na ten cel wybraty i wyznaczyty
a pozostatych chrzescijan do tej funkcji nie przypuszczajg? Oprécz przyczyn praktycznych
i koscielno-politycznych, widze tu jeszcze dwa inne powody. O pierwszym juz byto tutaj
powiadane. Nie kazdy potrafi rozwing¢ w sobie zarodek kapfanstwa, aby modgt sie on
manifestowaé i stuzy¢ innym we wspdlnocie. Ale to nie jest wystarczajace; zdolnych
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do kaptfaistwa jest i tak przeciez wiecej, niz jest faktycznie ksiezy w kosciotach.?* Drugi
powdd, dla ktérego stuzba ksiezy w kosciotach chrzescijanskich ogranicza sie do pewnego
kregu ludzi, lezy, jak sadze, w waznym, uniwersalnym elemencie chrzescijanstwa, ktéry nie
zostat dotychczas omowiony.

Prawdziwym zadaniem chrzescijaiiskiego ofiarujgcego (kaptana) jest potgczenie swojej
indywidualnej ofiary (a nie kazdy jest juz tej zdolny) z ofiarg Chrystusa. Kto nie potrafi
pofaczy¢ swojej istoty i swojej ofiary z ofiarg wszechdwiata, ktéra jest prawdziwg
odpowiedzig na czyn Chrystusa (por. Rz 8,19), ten nie wznidst sie jeszcze na dostatecznie
wysoki?? poziom zycia i poznania. Jedynie z tego powodu pozadane jest, aby ci, ktdrzy
zamierzajg rozwija¢ swoje kaptanstwo wsrdd chrzescijan, mieli przynajmniej elementarny
konsensus wspodlnoty koscielnej. Kosciét mianowicie, cho¢ spleciony z réznymi sieciami
administracyjnymi i czesto z nimi mylony®, jest jednak czym$ zywym, odczuwalnym, jak
organizm — rzeczywiscie mozemy o nim mowi¢ jako o Ciele Chrystusa. Jezeli reaguje (czyli
rzeczywiscie Kosciét, a nie tylko jego struktury administracyjne) na wysitki jednostki
zmierzajgce w okreslonym kierunku (chocby jak najlepiej zaintencyjowane) odmownie, to
trzeba sie zastanowié, bo chyba co$ tu jest nie tak. To (a moze tez jeszcze szczgtkowe
peryferyjne odczuwanie kaptanstwa w postaci archaicznej, rodowo powigzane) jest takze
powodem, dla ktérego od bardzo dawna kaptanstwo liturgiczne we wspdlnocie
chrzescijanskiej byto powierzane osobom specjalnie do tego powotanym i tworzacym
(pbzniej) cata klase lub stan kaptanski. W tym sensie, jak k regulaminu warunkowemu
i stuzebnemu mozemy sie dzisiaj zgtosi¢ k kaptanstwu jako specyficznej stuzbie i statusu
wewnatrz chrzescijaiistwa tez my.

21 Stopien ,profesjonalizacji” stuzby kaptanskiej jest rézny w poszczegdlnych kosciotach. W spotecznosciach
odrodzonych i w réznych matych dopiero powstajgcych kosciotach jest on praktycznie zerowy. Stosunkowo
niski jest we wspdlnotach ewangelikalnych i w tych tradycyjnych kosciotach, ktére przystgpity k radykalnej
demokratyzacji zycia wewnatrzkoscielnego (wiele kosciotéw ewangelickich i episkopalnych — zatéimy, ze
takze starokatolickich). Absolutny i katastrofalny jest w Kosciele rzymskokatolickim. Jednak niemal
we wszystkich wspdlnotach koscielnych bytoby prawdopodobnie konieczne przeniesienie zarzadzania zyciem
wspolnotowym, w tym i jego funkcjami sakralnymi i liturgicznymi, w wiekszym stopniu do doswiadczonych
0sob we wspdlnocie, do prawdziwych ,starszych”. Widok dwudziestotrzyletniego ,dobrodzieja” gdzies
w odlegtej wiosce na Kujawach ,zdajacego na egzamin” cata wspdlnote przygnebia i wywotuje bezsilng
wsciektosc.

22 Albo raczej gteboki? W wielu synagogach jest centralne miejsce z bima, z ktérej czyta sie Tore, pogtebione,
takze po to, by przypomnie¢ nam stowa Psalmu 129: ,,Z gtebokosci wotam do Ciebie, Panie...”

23 Jest to wiasciwie podobny btad, jakbysmy mylili ciato ludzkie z jego systemem podporowym, ze szkieletem.
Ten, chociaz ma mniej wiecej ksztatt ludzkiego ciata, jest martwy i sam stat sie dla nas symbolem $mierci!
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