Jakob Bohme a jeho koncept bozské Moudrosti

Na samém pocatku novovéku se objevuji v Némecku soucasné¢ dva paralelni duchovni
proudy, jez usiluji o mnohem bohatsi syntézu dosavadniho poznani a o mnohovrstevngjsi
zameéteni ¢loveka, nezli kartezianismus a jeho varianty. Jednim je rosikrucianstvi, jez propuka
ve druh¢é dekad€ 17.stoleti jako ohiostroj na rliznych mistech Némecka, ale ptfedevSim
v jiznim a zapadnim Némecku, a druhym je proud slezsky a sasky, jejz predstavuje predevsim
pravé Jakob Bohme. Jakoba Bohma (ccal585-1624), tedy "Jakuba Cecha" ze Zhotelce
(Gorlitz), jednoho zpéti klicovych mést Horni Luzice, spojenych jiz v 16. stoleti
do méstského svazu - tehdy pod ¢eskou svrchovanosti, neni snadné charakterizovat. V rovné
mife mu piislusi piidomky: mystik, vizionaf, filosof (dokonce "prvni némecky filosof"'),
prorok i - theosof.

I kdyz Bohmiiv zivot nebyl bez zajimavosti a bezpochyby mély urcité udélosti jeho zivota
nemaly vliv na jeho dilo, nebudeme se jim zde zabyvat, zajemce mohu odkazat na poutave
napsanou publikaci Martina Zemly?, kde je Bémiv Zivot podrobné zpracovan.

Bohmovo mysleni od pocatku do konce vyznacuje integrdlni chapani Boha a svéta, takika
jako jediného jsoucna. Bohme nepopira (na rozdil od svého starSiho soucasnika Giordana
Bruna) konec¢nost svéta oproti nekonecnému a véénému Bohu; ovSem tim, ze boZzstvi prochazi
neustale (integralni chapani Boha a svéta, je mozné, aby se v jeho ramci oteviraly, zjevovaly,
odhalovaly (B6hme ma pro to termin erdffnen) stale nové aspekty; ve svété, resp. na prirodni
urovni (coz jest¢ nemusi byt pozemsky svét, Bohme znd i "véEnou pftirodu") tomuto
bozskému plisobeni odpovidd systém sedmi tzv. kvalit (Qualititen, Quellgeister), jez
ovlivituji jedna druhou, maji také sviij proces, jenz je do jist¢ miry odleskem procesu
bozského, a jsou velmi receptivni viici v§em projevim velkého procesu bozského svéta. Tuto
jejich sensitivitu popisuje Bohme vétSinou vyrazem entziinden, ktery se hiife preklada, podle
kontextu napf. vznitit, roznitit apod. Rozdil mezi ranou a stfedni fazi Bo6hmovy theologie
na jedné strané€ a jeji fazi pozdni je pfedevsim v tom, ze v rannych fazich Bohme usiluje tento
bozsky proces rozfazovat do jednotlivych, co mozna oddélenych hypostdzi, zatimco v pozdni
fazi mu jiz o to jde evidentné méné. Tyto hypostdze vidi Bohme zpocatku jako kiestanského
Boha Otce, Syna, kterého od pocatku nazyva téZ boZzim Srdcem, a Ducha, ovSem postupné
se mu vlivem velkého vzajemného prolinani Grovni a rozvijeni nuanci bozského procesu tyto
vcelku jasné obrysy bozskych osob zacinaji rozméliovat.

Dtlezitym Bohmovym pocinem je vyklad bozstvi jakozto Bezedna/Bezpodstaty (Ungrund)
a Vule (Wille), ptipadné spojeno v jeden termin : ungriindliche Wille. Tato pivodné cira
a bezobsazna vile se sebevztahem touzeni/Zadosti postupné rozriziiuje do hypostazi
a napliuje a tak dochéazi k vlastni theogonii, kterd je jddrem univerzélniho procesu Boha
isvéta. Naurcitych mistech Béhmova dila (napt. 40 Fr, TheosP) se pro onen bozsky
sebevztah pouziva jesté konkurencéni obraz oka a zrcadleni. Pfenos bozskych vlastnosti
do "pfirody" tedy na stvofenou urovenl je mozny diky jakémusi jemnohmotnému télu, jez si
takto rozriznéné bozstvi vytvaii. Bohme je nazyva vétSinou tinkturou Tinctur. (Dalsi
vyznamovée blizké Bohmovy pojmy jsou Ternarius sanctus a Mysterium.) Avsak tim, kdo fidi

1 Tak ho jiz oznacil jeho pfimy zdk Abraham von Franckenberg; tento titul Béhmovi s obzvlastni oblibou
ptiznaval pozdéji Hegel
2 Bohme, Jakub: Cesta ke Kristu (pfel. u vyd. M.Zemla), VySehrad, Praha, 2003



tento proces je (polo)bozskd hypostdze bozské Moudrosti — Panny Sofie. Jejim zasahem
a zrcadlenim boZského procesu vznikaji ve vécné ptirod¢ principy — Principia, jeden temny
a jeden svétly, a ty jsou zédkladem celého dalsiho pfirodniho procesu. Tieti princip vystupuje
jen obcas a spiSe jen jako vysledek obou; dle tohoto vysledku, at’ uz je pojmenovan nebo ne
vSak vznik4d hmotny, stvofeny svét. AC Bohme popisuje celé bozstvi jako proces, je to proces
svym zpusobem staticky, konstantni (nebot’ se po¢ind na Girovni vécnosti). Presto vSak jsou
v tomto procesu tfi zatfezy, kde se dle Bohma "pohnulo mysterium"; prvni ma i nazev, je to
slovo FIAT, jimZz z v&né¢ho mystéria dochdzi ke zjeveni hmotného svéta. Dalsi je dan
vtélenim Kristovym, jenz opét pfinesl na svét onu "bozskou tinkturu" a tfeti nastane az
pfi skonani svéta. Oproti tomu pohyb v pozemském svété vznika zépolenim prvnich dvou
principil, jeZ na zemi mimo jiné nabyvaji podoby pfitazlivosti a svobody, zptisobem, ktery
Bohme na n€kolika mistech oznacuje za Kolo(b&éh) esenci Rad der Essentien. Konstituce
takovéhoto prvotniho principu, jehoz hlavnim znakem je dostfedivost, centripetalita
a pritazlivost (Bohmuv termine je Anziehen) neziistalo nepovSimnuto piirodnimi badateli a je
1 moznym vlivem, jenz ptisobil na [.Newtona pii vytvareni jeho Gravitacni teorie.

Pad prvotniho ¢lovéka znamena pro Bohma ptedevSim jeho touhu po hmotné pozemskosti,
pro niz od n€ho odstoupila jeho pivodni druzka Panna Sofia, respektive jeho bozZska tinktura,
a byla nahrazena pozemskou Evou (jez byla vskutku jeho ¢asti, takze dosSlo k Clovékovu
rozdé€leni). "Hiich" je tedy spiSe neZli mravni vinou ¢lovéka jeho jakousi konstituéni sloZkou.
Genericky je spasa ¢lovéka umoznéna novym pfiiblizenim se bozské tinktury, svatého Ens
v Kristové vtéleni. Spasu jednotlivého ¢lovéka Bohme sice chape reformacné, ale specificky
si vyklada zejména akt viry, jenz musi byt celkovou vnitini regeneraci ¢lovéka bozskou
tinkturou. (B6hme ram mluvi o verblichte Bild der Gottheit- vybledlém obrazu bozstvi). Je
zajimavé, ze bozskd Moudrost ma v B6hmové systému ne nevyznamné misto i v procesu
spasy (v celém bohmovském systému se ostatné nedaji oba procesy striktné odlisit — Bohme
chape vse jako jednolity bozsky proces, jimz prochdzi veskery svét a vSe stvoreni) a stava se
tak jeSté vyznamnéjsi, nezli pouze jako prostifednice stvofeni.

Podivejme se nyni trochu blize na onu zvlastni (polo)bozskou postavu Moudrosti u Béhma.
Uceni o Moudrosti jako personifikované vlastnosti bozi neni zcela nebiblické — klicové je
v tomto ohledu SZ v Piisl 8 Pozoruhodné presné vSak vystihl pojem Béhmovy Sofie uz
r.1743 némecky encyklopedista Johann Heinrich Zedler ve svém Grosses vollstindiges
Universal-Lexikon, kde k heslu SOPHIA (sv.38, str.851) uvadi mj. "SOPHIA...Deutsch
Weifsheit, ist ein Wort, welches von Jacob Béhmen, seinen Nachfolgern und allen iibrigen
Fanaticis zu einem rechten Monstro gemacht worden.... nicht etwas vierdtes in Gott,
und doch etwas von der Drey-Einigkeit unterschiedenes, ein sonderbares gottliches Wesen,
und doch so eigentlich so genanntes Weib, das H Weib, der ewige Krefft-Leib Gottes

3 Z této kapitoly vybiram:

12. J4, Moudrost, bydlim s chytrosti, nalézam obezietné poznani....22. Hospodin m¢ vlastnil jako pocatek své
cesty, diive nez co konal odedavna. Od veka jsem ustanovena, od pocatku, od pravéku zemé. Jesté nebyly
propastné tlin¢, kdyz jsem se zrodila, jesté nebyly prameny vodami obtézkany. Kdyz jesté byly hory ponofeny,
pfed pahorky jsem se narodila. Jesté nez ucinil zemi a v8echno kolem a prvni hroudy pevniny, kdyz upevioval
nebesa, byla jsem pfi tom, kdyZ vymezoval obzor nad propastnou tiini, kdyz seshora zavéSoval mracna, kdyz
silily prameny propastné tiné¢, kdyz kladl mofi jeho meze, aby vody nevystupovaly z biehd, kdyz vymezoval
zaklady zemé¢, byla jsem mu vérné po boku, byla jsem jeho potéSenim den ze dne a radostné si pied nim hrala
v kazdy Cas. Hraji si na jeho pevné zemi; mym potéSenim je byt s lidskymi syny.



durch welchen die Gottheit wiircket und schaffet, die ewige und himmlische Jungfrau,
die himmlische Gebdr-Mutter, welche sich in den Menschen herunter gelassen, das Ebenbild
Gottes in ihm wieder aufzurichten...”" (SOPHIA — némecky Weifheit, je slovo, ze kterého
Jacob Bohme a jeho nasledovnici a vSichni ostatni fanatici u€inili opravdové monstrum... ne
néco ¢tvrtého v Bohu, le€ piesto cosi odlisného od Trojice, samostatnou bozskou bytost, ktera
se v§ak nazyva Zenou, svatou Zenou a vénym télem sil bozich, skrze néZ bozstvi plisobi
a tvori, vécnad nebeska panna, nebeskd d€loha, jez sestoupila v ¢lovéka, aby v ném obnovila
bozsky obraz... cit.dle van Ingen, F.:Die Jungfrau Sophia und die Jungfrau Maria bei Jakob
Bohme in Gott, Natur und Mensch in der Sicht Jacob Bohmes und seiner Rezeption ,vyd. Jan
Garewicz , Alois Maria Haas, Harrassowitz Verl. Wiesbaden 1994).

Tento Bohmovi nepftili§ pfiznivy referat je vSak kupodivu pomérné piesny, co do vécné
stranky. Bohmova Moudrost ma vskutku vSechny rysy zde uvedené.

Hypostazovanad Moudrost* se v Boshmovych spisech vyskytuje napoprvé v 3Princ -v Auroie
se podobné jako dalsi pozdé€ji typické bohmovské pojmy nevyskytuje — a podstatné prvky
Bohmovy "theologie moudrosti" jsou dany pravé timto spisem a pozdéji rozSifeny jeste
v DrfLeb, Menschw; zajimavé detaily se nalézaji iv 2Tilk akone¢né¢ Hypostdzovana
Moudrost vystupuje v ¢etnych soustavach uvedenych v MM.

1.Prvni vyskyt Moudrosti je v 3Princ v 14,86nn., a uz na tomto misté se ziejm¢e chape jako
emanace bozstvi.: V odst. 14,86 totiz Bohme uvadi delsi posloupnost jakychsi emanaci,
kterou zde neni potteba uvadét a ktera konci u ziichtige Jungfrau der ewigen Weisheit. To by
jesté nemuselo znamenat nic vyznamného, nebot’ takovych fad nalézdme u Béhma na riznych
mistech mnoho. Ze vsak jeji vyskyt uz v této knize neni nahodny poznavame z Bohmova
podotéeni davon ich in diesem Buche oft handele. A vskutku, v nasledujicim odstavci (14,87)
mame jeji plny popis:

87.Nun ist die Jungfrau vor Gott, und aneignet sich zu dem Geiste, von deme
die Kraft ausgehet, daraus sie die ziichtige Jungfrau der Weisheit wird, die ist
nun Gottes Gespielin, zur ehre und Freude Gottes, die erblicket sich
in dem ewigen Wunder Gottes, und in dem Erblicken wird Sie sehnend
nach dem Wunder in der ewigen Weisheit, welche Sie doch selber ist,
und sehnet sich als in sich selber; und ihr Sehnen sind die ewigen Essentien,
die ziehen an sich die heilige Kraft, und das herbe Fiat schaffet es, dafy es
im Wesen stehet: und sie ist eine Jungfrau, und hat nie ichts erboren,
und nimt auch nichts in sich, Ihre Annehmlichkeit stehet im H.Geist, der gehet
von Gott aus, und nicht zuriicke, und zeucht nicht an sich, sondern wallet
vor GOtt, und ist die Blume des Gewdchses.

88. Also hat die Jungfrau auch keinen Willen sich zu schwdngern mit etwas,
sondern ihr Wille ist, die Wunder Gottes zu erdffnen. Darum ist Sie im Willen,
inden Wundern zu erblicken die Wunder inden ewigen Essentien:
und denselben Jungfriulichen Willen schaffet das herbe Fiat in den Essentien,

4 Kromé toho se samozfejmé u Bohma hovoii o Bozi moudrosti ve smyslu bézného boziho atributu. Takova
mista jsme v potaz nebrali.



daf} ein Wesen ist, und ewig stehet vor GOtt; darinnen die ewigen Wunder
der Jungfrauen, als der Weisheit GOttes, offenbar wird.

(87. Je pted Bohem pannou a nalezi Duchu, zdroji sil: z n€j pochazi Panna
Moudrost. Je bozi druzkou k bozi cti a radosti, jez se shlizi ve vé¢nych divech
bozstvi. A pohlizejic nané& touzi po divech véfné moudrosti’, kterou je
nakonec pteci sama, takze touzi po sobé. A tato jeji touha jsou vécné esence,
jez k sobé stahuji svatou silu a trpké Fiat pak vytvofi, co jiz existuje. Je
pannou, nikdy nerodila ataké do sebe nic nepojima. Jeji vjimavost je
zpasobena Svatym Duchem, jenz od Boha vychazi a ne[vraci se] zpét a také
nic k sob¢ nepritahuje, leC prebyva prfed Bohem aje [z n¢ho] vypucelym
kvétem. 88. Tak ani Panna nema Zzadnou vili ¢imkoli byt obtézkana. Jeji vili
je pouze zjevovat divy bozi. Proto tkvi ve vili, aby v divech spatfovala divy
ve véénych esencich; a pravé takovou panenskou zpfedmétiujici vili, jez je
navéky pred Bohem, vytvaii trpké Fiat v esencich. V nich se zjevuji vécné
divy Panny, Moudrosti bozi.)

Z uveden¢ho — a zaroven typického mista vyplyva tedy minimaln¢ dvoji: 1) Moudrost je
emanaci bozi (pripadné Ducha) a 2) je jednoznacné ve vztahu ke stvoreni — Vznikaji z ni
(otazka zda pfimym pisobenim Ducha, nebo spiSe opét jakymsi autoreflexnim procesem —
text obsahuje naznaky obojiho) esence, tedy zfejmé ideje — predobrazy stvofenych véci; tyto
esence vzeslé z Panny Moudrosti maji dale dle 14,89 charakter raje.

Tento prvni popis Moudrosti jakozto jsoucna a zaroven jejiho pusobeni je typicky.
V pozdéjsich Bohmovych spisech je vétSina charakteristik moudrosti tohoto typu, tieba
strucnéjSich a my budeme samoziejmé sledovat, jak se tato zakladni podoba modifikuje
a jakymi vedlejSimi vyznamy zabarvuje

2.Dalsim velmi dtlezitym charakteristickym rysem Bohmovy Moudrosti je jeji oznaceni
za "das Ausgesprochene". Timse (oproti souvislosti s Duchem, ktera je markantni
v pfedchozim turyvku) dostava rovnéz do souvislosti se slovem, Wort. A i toto oznaceni uz
nalézdme v 3Princ, konkrétné je v 18,24:

darum ist _das Ausgesprochene vorm Willen eine Jungfrau der Zucht,
welche auch nichts mehr gebieret, sondern erblicket sich im H.Geiste
in unendlich in den tieffen Wundern der Allmacht, und erdffnet dieselbem;
und die hat das starcke Fiat Gottes zum Werckzeug, damit Sie alles schaffet,
und im Anfang geschaffen hat, und erblicket sich in allen geschaffenen
Dingen, daf3 die Wunder aller Dinge durch Sie an den Tag gebracht werden
(...proto je vyjadieni vule ctnou pannou, jez jiz nerodi, ale donekonecna
se shléda ve Svatém Duchu v divech [bozské] vS§emocnosti a zjevuje ho. A ma
za svilj nastroj, kterym vSe tvofi a také na pocatku utvofila mocné bozi Fiat
a shledava sviij obraz ve veskerém stvoreni, nebot’ vSechny jeho uzasné divy
se skrze ni ukazuji.)

5 Ziejmé piipad nehypostazovaného chapani moudrosti, ale itak je tato uplné prvni "definice" Moudrosti
v Bohmovych dilech pon¢kud podivna; tak tomu ovSem u Bohma byva €astéji: od intuice k pojmim se pracné
propracovaval.



Samoziejmé, vyraz das Ausgesprochene neni nez vyrazem pro emanaci, jez se vSak, pokud

chceme vzit Bohma za slovo, neodvozuje od Ducha, ale ptimo z prvotni vile (coz ovSem
nevylucéuje, ze i v tomto piipade ji mizeme chapat zprostifedkované. Tato nejednoznaénost —
odvozovani Moudrosti/Sofie od Ducha respektive pifimo od prvotni vile, se tahne
Bohmovymi spisy 1 déle.)

A stejné jako v predchozi ukazce, vidime izde, ze Sofia funguje jako jakasi prevoditelka
bozského stvoreni do konkrétni (hmotné) podoby 3.principu; a i zde vidime, Ze princip jejiho
plsobeni je podobny boZzimu — téz sebereflexe: erblicket sich im H.Geiste. Oproti piedchozi
ukdzce zde ale citime, ze se Moudrosti pfisuzuje vétsi vaha (poukazuje na to 1 jeji odvozovani
pfimo od Vile, ¢ili prazdkladu bozstvi): Moudrost miize nakladat (zum Werckzeug haben)
s bozim Fiat.

3.Ve dvaadvacaté kapitole téhoz Bohmova spisu madme opét novy pohled na Moudrost —
Sofii, jenZ akcentuje jeji vitah k zemi a stvoieni. Oproti predchozim je tento pohled
zprostiedkovan ndm ponékud neprastupnou alchymickou terminologii. Bohme v ni pouziva
terminy Aquaster (= nebeskd zemé/nebesky element) a Ternarius sanctus (= pozemska zemg).
A pak, v 22,71, po mohutné podezdivce touto alchymistickou terminologii nasleduje definice:
...und die Jungfrau der Weisheit ist der grosse Geist der gantzen himmlischen Welt also
zu vergleichen: und die erdffnet nicht alleine in der himmlischen Erden die grossen Wunder,
sondern auch in der gantzen Tieffe der Gottheit. (... a Panna Moudrost je, pokud to mizeme
tak fici, velkym duchem veskerého nebeského svéta; a [své] veliké divy nezjevuje jen
v nebeské zemi, ale téz ve veSkeré hlubiné bozstvi.) Bohme v nasledujicim (22,72)
ospravedlnuje uziti alchymické terminologie tim, Ze Panna Moudrost je oproti bozstvi
viditelnd , i kdyZ duchovné, "als reiner Geist", protoze ma télo, ¢ili Element, jimz je pravé
onen Ternarius Sanctus; a toto "t€lo" ji pravé umoznuje (73) uskutecnit spojeni (Vermihlung)
s bozstvim:

72 Und indiesen Ternarium Sanctum ist die unsichtliche Gottheit
eingegangen, daf3 sie eine ewige Vermdhlung sey, daf3 also im Gleichnifs
zu reden, die Gottheit sey im reinen Element, und das Element sey
die Gottheit (sic!): Denn Gott und Ternarius Sanctus ist ein Ding worden,
nicht im Geiste; sondern im Wesen®, wie Leib und Seele; und wie die Seele
tiber den Leib, also auch GOtt tiber Ternarium Sanctum. (A do tohoto
Ternaria Sancta tedy vstoupilo neviditelné bozstvi, aby mu bylo naveky
druhem, aby, pokud to mame takto pfirovnat, bozstvi bylo ¢istym elementem
a Cisty element bozstvim, nebot’ Bith A Ternarius Sanctus se sjednocuji — ne
v duchu, ale ve skuteCnosti, jako télo a duse: Tak také Buh [vladne]
nad Ternariem Sanctem.)

Ternarius Sanctus tak tvoii in spe inaSe télo (unser rechter Leib): 73. ..."den hat nun
das Hertze Gottes an sich genommen zu einem Leibe. Und dieser edele Leib ist Marid,

6 Toto je mimo jiné vyrazny poukaz na to, Ze Wesen je tieba u Bohma chapat v mnoha piipadech takika
hmatatelné a hmotné.



mit samt der ziichtigen Jungfrauen Gottes angezogen worden, nicht als ein Kleid. (...jez
ptijalo za télesnost bozi Srdce. A toto vznesené télo bylo propdj¢eno Marii, naveskrz Cisté
panng [a to] ne jako roucho.)

Uvedené misto je dilezité, nebot’ ndm poukazuje na vztah Moudrosti jednak k individualni
lidské dusi, jednak ovSem také k Marii a o obojim Bohme v 3 Princ také pise vice. V 22,24
pise o lidské dusi, Ze je duchovni (ein Geist) a ze je jeji t€lo veskrze k bozimu obrazu (!). Tim
se ovsem mini télo duse, ne pozemské, které je mrtvola, Cadaver. Toto télo (himmlische
Leiblichkeit) nazyva (pted padem) reine Element. A pak (25) se definuje Jungfrau / Ewige
Weisheit opét jako Ausgesprochene des H.Geistes, a onen reine Element, ktery zde Bohme
ztotoziuje s Barm(sic!) " je jeji télo, v ni se pak nahlizi H.Geist a tento Blick (zpétny pohled)
se nazyva Hertz; pocatek/poceti esenci v raji je pak ig; sila a ohniva moc otce, jeZ bleskem
vzchazi je pak Keit, coz ndm dava dohromady milosrdenstvi, Barmherzigkeit. Takovéato
"lidova kabala" byva u Béhma castd! Bohme pak uzavira (26) poznamkou, ze Panna zjevuje
tajemstvi ve svatém elementu (H.element), ktery se (27) také nazyva Limbus Gottes

4.Zatim jsme vidéli Moudrost — Pannu Sofii jakozto kosmogonickou veliinu, onu
"prevoditelku" bozskych potenci a jako jakousi "duSi svéta". Panna Sofia je ale téz dusi
lidskou, nebo — 1épe feceno — dusi lidstva: Jak to? Jiz v 15,14 je prvni zminka (z mnoha
v dalsim Bohmov¢ dile) , ze moudrost méla byt Adamovou druZkou . Adam je u Bohma
mnohem vice nezli prvni reprezentant rodu homo. Adam byl vytvoien spoluptisobenim Boha
a Panny vzdjemnym "Erblicken"’ , precizn&ji je to rozvedeno v 17,7:Sein Leib war
aus dem Element, und sein Geist wurde ihme aus dem ewigen Gemiithe Gottes des Vaters,
von der ziichtigen Jungfrauen der Gottlichen Weisheit und Liebe eingeblasen (Jeho télo bylo
z elementu a jeho duch mu byl vdechnut jako ¢astka vééné boZzi mysli ctnou Pannou bozi
Moudrosti a Lasky.) Néco takového si mizeme dobie predstavit jako polibek — a vskutku
v nékterych dalSich spisech (viz nize) Bohme opravdu takovy obraz vyvolava. At uz
zauvedenym mistem takova pfedstava tkvi nebo ne — Panna zlstavd dle Bohma
s Adamem/Clovékem trvale spojena. Od tohoto momentu pak Bohme velice Casto pise
o Moudrosti jako o druzce, respektive vidkyni ¢loveéka, ptipadné duse; Mame to hned
naptiklad v 16,29 "...theure Jungfrau, welche mitihren Strahlen dem Gemiihte wehret
des ungottlichen Weges der Siinden und Bosheit."(...draha Panna, jez bleskem své mysli
chréani pted cestou bezboznosti, hiichu a Spatnosti.)

5.Dé-li se Panna Sofia chapat, jakozto Adamova stvofitelka/inspiratorka/druzka, pak je
vzhledem k vySe uvedené kapitole® pochopitelné, Zze bude téz vystupovat jako duse "druhého
Adama", jako ANIMA CHRISTI. A ptesné tak to ¢teme v 22,77: Du must nicht sagen,
der gantze Christus mit Leib und Seele sey vom Himmel kommen: er brachte keine Seele
aus Ternario Sancto; die himmlische Jungfrau war die Seele in Ternario Sancto,

7 Shlédnutim, pohledem; jednomu by se skoro chtélo piekladat to "zakoukanim se".
8 Viz predch. pozn.



und die brachte Er mit, unserer Seele zu einer Braut, wie dis gantze Buch also handelt.
(Netikej, ze cely Kristus, s dusi atélem, sestoupil znebe: Z Ternaria sancta si [totiz]
neptinesl dusi; dusi Ternaria sancta byla Panna a tu s sebou pfinesl [a dal] za chot’ nasi dusi,
jak se o tom v této knize také pise.) I kdyz tim pfedbihame nas$ vyklad, podotknéme jiz nyni,
ze ve spasném déni bude mit nakonec Sofia svym zplisobem vyznamnéjsi ulohu nezli Kristus,
jenz je Bohmovi nakonec jen jakymsi klicem odemykajicim dvefe spasy, kdezto jeji
uskutecnéni je mnohem spiSe v rukach Sofie (a Clovéka!): Néco takového mizeme ostatné
tusit uz v tomto spise z bezprostiedné nasledujici, jakkoli ponékud pythické poznamky: ...
Denn der Limbus Gottes war der Mann, und darinnen die ziichtige Jungfrau Gottes
im Ternario Sancto die Trinitdt, die gantze Fiille der Gottheit, der H.Geist war Werckmeister.
(Bozi Limbus byl muzem a v ném ctnd Panna Bozi v Ternariu sanctu byla Trojici, celou

plnosti bozstvi; Duch Svaty pak vedl to dilo.), kde jménem bozim vystupuje pravé Panna.

6.Zda-1i se, Ze by patero poloh, respektive zplisobl vykladu Sofie v jediném spise (!) mohlo
stacit, Bohme nas piekvapi jest¢ dalSimi dvéma, z nichZ druhy je v 3 Princ pouze naznacen,
ale dojde bohatého uplatnéni pozdéji: Predev§im mame také jiz v 3 Princ (18,41) prvni odkaz
na souvislost Sofie s Marii:

Der Wille des Hertzens Gottes im Vater ist aus dem Hertzen in den Willen
der Weiflheit vorm Vater eingegangen in ewige Vermdhlung: und dieselbe
Jungfrau der Weitheit Gottes im Worte Gottes hat sich in der Jungfrauen
Marien Schoofs in ihre jungfiduliche Matricem eingegeben, und einvermdhlet
eigenthiimlich, — unweichend  in Ewigkeit,  verstehe in die Essentien,
und in der Tinctur des Elements, welches vor GOtt rein und unbeflecket ist:
darinnen ist das Hertze GOttes ein Englischer Mensch worden, als Adam war
in der Schopfung: und der Ausgang aus dem Hertzen GOttes mit voller Fiille
der Gottheit, aus welchem auch der H.Geist GOttes, und aus dem Geiste
die Jungfrau ausgehet, machet diese hohe Englische Bildnif grésser als
Adam, oder irgend ein Engel ist:... (Vule boziho Srdce v Otci vstoupila
ze srdce do vile Moudrosti pied Otcem do vééného spojeni [s ni]. A tato
Panna bozi Moudrosti v Bozim Slovu se poddala panenské matrici v kliné
Panny Marie a podivné, vééné a nepomijivé se [s ni] zasnoubila, to jest
v esencich a v tinktufe Cist¢ho a neposkvrnéného boziho prvku. Tak se stalo
Srdce bozi and€lskym clovékem, jakym byl Adam pii stvofeni. OvSem puvod
[pfimo] z Boziho Srdce, z celé plnosti bozstvi, z niz vychdzi rovnéz Svaty
bozi Duch a z Ducha pak Panna, ¢ini tuto vzneSenou andélskou podobu vétsi
nez [byl] Adam nebo jakykoli and¢l...)

Panna Sofie ov§emze neni Marii, pisobi jen v jejim kliné a tento vyklad pak Bohme drzi déle
ve vSech svych spisech. Jen zcela vyjimecné nalézame vyjadieni jako zde v 38,38, kde Bohme
piSe pfimo o vtéleni (Menschwerdung) nebeské panny v Marii. Kristus byl pak zplozen
(v Mariing klin€) spojenim nebeské Panny a Sv.Ducha. (22,35 a 38 35).

7.Posledni polohou B6hmovy Sofie, ktera je vSak je v 3Princ zatim jen naznacena, je poloha
osobni souputnice a utésitelky lidské duse. V 3Princ podobné vystupuje v 21,62 nn.: utéSuje
dusi v protivenstvi, oslovujic ji (21,64)"Du mein Liber Buhle...(mj mily druhu)"



a vyCitajic mu tieba lpéni a pozemském "zviteti" (Thier, tedy téle 21,65), jez ma radéji
zanechat svétu, nebot’ je stejné¢ jen vypiujcené, atd. Tato poloha vystupuje potom silnéji
v kratSich Bohmovych spisech, napt. Bus.

Uceni o bozské Sofii jakozto mystické postavé a prosttedku pozvednuti ¢lovéka se stalo mezi
Bohmovymi nasledovniky velmi vyznamnym aovlivnilo mnohé myslitele hluboko
do novovéku(Fr.Schelling; V1. Solovjov aj.).’ Jeho "vnitini milost" (inwendige Gnade) se pak
stala heslem plisobicim i v ramci piesahujicim pomérné izky okruh Bohmovych nasledovnikti
a oslovovala prakticky veskeré pietistické proudy.
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